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सल्ला प्रथम घेत असत, इतका असामान्य मुत्सद्दीपणा 
व इतके व्यवहारनेपुण्य त्यांच्यामध्ये भरलेळे होते. हेद- 
राबादचे सर सालरजंग, त्रावणकोरचे सर टी. माधव- 
राव, खाल्हेरचे सर दिनकरराव अशा नामांकित राजक- 
रणी पुरुषांमध्ये त्यांची गणना असे. एवढेच नव्हे, तर 
इंग्लंडांतील विख्यात मृत्सद्दी मि० ग्लाडस्टन किंवा ज- 
मेनीतींल प्रिन्स बिस्माक ह्यांच्याच तोडीचे मुत्सद्दी हे 
होते, असे उद्गार प्रो० मोक्षमुलर यानीं काढिलेले आहेत. 
ग्लाडस्टन वगेरेनीं मोठाले राष्ट्रशकट हांकले, व ह्यानी 
लहानशाच संस्थानची व्यवस्था केली हं खर; तथापि जे 
राज्यकारभाराचे कोशल्य व व्यवहारंनेपुण्य ग्लाडस्टन व 
बिस्माके ह्यांजमध्यं होत, तंच मोठें घड्याळ आणि ल- 
हान वॉच यांच्यामधील तफावतीप्रमाणे महाशय गोरी- 
शकर यांजमध्ये होतं. ह्यानी भावनगरचा राज्यकारभार 
प्रथम हाती घेतला, तेव्हां सवेत्र अव्यवस्थाच होती; प- 
रंतु तेथे त्यानी भव्य व रमणीय हवेल्या उठविल्या; मो- 
ठालीं विद्यामेदिरे उघडिलीं; विस्तीणे जलाशय तयार केले; 
व धमाथे दवाखाने, तारायंत्र, पोष्ट, हायकोटे ३० संस्था 
निमाण करून जेव्हां त्यांचा संसार थाटला, तेव्हां तेथील 
स्थितीत जमीन-अस्मानाचे अतर पडून गेलं. जनरल 
केटिंग हे काठेवाडचे पोलिटिकल एजेट असून त्यानीं 
भावनगरची पूर्वीची निकृष्ट स्थिति पाहिळेली होती. मा- 
गाहून जेव्हां तेथीलच उन्नतस्थाते त्यानीं पाहिली, 
तेव्हां आपण पूर्वी पाहिले होते तेच ह भावनगर कींही 
नूतन रचलेली एकादी श्रीमान्‌ नगरी आहे अशी त्यांना 
चुकभूल पडली. तात्पये काय कीं, महाशय गौरीशंकर 
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यानीं प्रपंच केला, तो मोठ्या बहारीचा होऊन त्यांची 
जगभर प्रशसा झाली, आणि तरस होण्याला मुख्य का- 
रण त्यांचं स्पृहणीय व्यवहारचातुये आणि अतिनिमेल 
व सवोत्कृष्ट आचरण हींच होत. 

एथपर्यंत महाशय गौरीशंकर यांच्या व्यवहारचा- 
तुयोबद्दळ व राजकारणपट्त्वाबद्दल दिग्दर्शन झालें. त्यां- 
ची धमेश्रद्धाहि असामान्य होती. जो आमचा वैदिकधमे 
विधरम्यांला व अज्ञानी एतद्देशीयांस सुद्धां कचऱ्यासारखा 
वाटतो, त्यांतीलच उत्तमोत्तम महत्तत्त्वांचे अनुपमेय मा- 
घय ह्यानी चाखिलें होते. वेदिकधमोचे मख्य तत्त्व म्ह- 
टळे म्हणजे वणाश्रमविहितथम हं आहे. त्या तत्त्वाप्रमाणे 
ह्या महाशयानीं आमरणांत आचरण ठेविले होते. व आ- 
धुनिक कालीं चारी आश्रमांत राहून परमाथसाधन कसें 
करावे, ह त्यानीं स्वतःच्या पवित्र आचरणाने सवे ज- 
गाला दाखवून दिले. त्यानीं सन १८७९ त भावनगरचीं 
राज्यसूत्रे हातांतून खालीं ठेविलीं, त्याबरोबरच गृहस्था- 
श्रमाचाहि परित्याग त्यानीं करून वेदिकधमज्ञिप्रमाणे 
वानप्रस्थाश्रमाची जी त्याच्या वरची पायरी त्या आश्रमा- 
चा आश्रय त्यानीं केला, आणि ब्रह्मविचारांत ते काल- 
क्षेप करूं लागले, वानप्रस्थाश्रम घेतल्यामुळे त्यांना अ- 
रण्यवासास जावें लागले नाहीं. आपल्याच एका विस्तीणे 
बागेत एक मठ बांधून त्यांत ते राहिले. तेथे निरनिरा- 
ळ्या ठिकाणांहून मोठमोठाले योगी व साधु येऊन त्यांचे 
आश्रमब्धु होऊन राहिले व तेथे ब्रह्मविचाराची पारा- 
यर्णे सुरू झालीं. त्या वेळीं भावनगर हं ब्रह्मविचारांच (वे- 
दान्तविचाराचें ) मूळपीठच बनून गेलें होते. महाशय गौ 
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रीशकर हे राज्यकारभारामध्ये असतां बहुकायेव्याएत- 
त्वामळे त्यांना संस्कृतभाषाजञानाकडे फारस लक्ष देतां 
आले नव्हतं म्हणन त्यानीं ह्या आश्रमांत गीवाणभाषा- 
ग्रेथांचे पारेशीलन चालविळे, व त्यांत अल्पावधींतच इ 
तक प्राविण्य मिळविल, कीं त्यानीं आपल्या वयाच्या 
एकोणायशीव्या वर्षा “स्वरूपानसंधान '' नामक एक मो- 
ल्यवान्‌ ग्रेथ संस्कृत भाषत लिहून प्रासेद्ध केला 
ग्रेथांत आत्मस्वरूप म्हणजे काय ह्याचे उत्कृष्ट विवरण 
कळ असन जोौवात्म्याच व परमात्म्याचे ऐक्य कस क- 
राव ह्याचहि संबोध प्रातिपादन केले आहे 

वानप्रस्थाश्रमामध्य असतां महाशय गारीशकर ह्यांच 
चित्त बाह्यात्कारी प्रापंचिक गोष्टींत आहे असे दिसे; त- 
थापि तत्त्वत; 

सबाह्य अभ्यंतर्रा' अवघें रामरूप कांदलं हो 
मन रामां रंगल अवघं रामरूप झाल ॥ 
--पएकनाथ 

ह्याप्रमाणे त्यांचे सर्वातयोम अह्साविचारांत निमम़़ हो 
ऊन गेलेळे असे. ते अशा अवस्थेंत असतां मंबईचे माजी 
गव्हनेर नाम ० लॉडे रे हे सन १८८६ त सहकरटुंब 
त्यांच्या भेटीसाठी गेले होते. त्या भेटीच्या वेळीं भगवी 
कोपिन परिधान केलेली ही आनेदमर्ति त्यांच्या दृष्टीस 
पडली. समार दीड तास उभयतांचे संभाषण झाल्यावर 
त्या प्रसंगीं लॉड रे यानीं असे उद्गार काढिले कीं, “ह्या 
सत्पुरुषाशीं संभाषण करीत असतां माझ्या हृत्पटलावर 
ज्या प्रकारचा ठसा उमटला व जो परमाल्हाद झाला, 
तशा प्रकारचा आनंदानुभव हिंदुस्थानांत आल्यापासून 
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आपल्याला कधींहि झालेला नाहीं ”. लोंडे रे म्हणजे 
महाविद्वान्‌ व नीतिमान पुरुष, तेव्हां अशा सदगृहस्थाचे 
मनावर उठलेला हा ठसा किती मोल्यवान आहे हं सां- 
गावयास नकोच. 

ह्याप्रमाणे महाशय गोरीशंकर ह्यानी वेदिकधर्मत- 
त्वानरूप वानप्रस्थाश्रमवास केल्यावर पुढे चार वषोनीं 
त्यानीं त्या आश्रमाचा त्याग करून शेवटचा चतथोश्रम 
( संन्यास ) ग्रहण केला. ही संन्यासर्दाक्षा केवळ भगवीं 
वस्त्रं परिधान करण्यापुरतीच नव्हे; तर जगांतील सवे 
मायिक उपाधि व संकल्पविकल्प नाहीसे होऊन निप्काम 
व निर्विकार वृत्ति होणं ह्याचे नांव संन्यास होय. .ही 
वृत्ति महाशय गोरीशकर ह्यांममध्ये पणे रीतीने बाणली 
होती. त्यांचीं धमेमते काय होतीं, हें पहाणं फारच म- 
हत्त्वारच आहे. धमोर्चे मख्य काय म्हटलं म्हणजे परमे 
श्वरप्राप्ति व आत्मज्ञान हे होय. ह्या गोष्टी साध्य हो- 
ण्यास वेदिकधमोसारखा अन्य धमे नाहीं असे महाशय 
गोरीशंकर यांचें ठाम मत होते. त्यांताहि वादिकधरमंप्र- 
तिपाद्य जी वणोश्रमव्यवस्था तीच त्यांस सवोत्कृष्ट वा- 
टत असे. जातिभेदामळे वेदिकवमोला गोणत्व येत असे 
जे विधमीं लोक म्हणत असतात, त॑ खर नसन वणाश्र- 
मव्यवस्थेमळेंच कमजास्त बद्धीच्या व निरनिराळ्या अ- 
धिकाराच्या सवे प्रकारचे मनष्यांस निरनिराळ्या रीर्ताने 
ईश्वराची ओळख करून घ्रेतां येते, असं त्यांचें मत असे 
महाशय गोरीशंकर हे पूर्ण वेदान्ती होते. “ एकमेवाद्वि 
तीय” हं ज॑ वेदांत प्रतिपादिळेले परमात्म्याचे स्वरूप त्यांत 
ते सवकाळ निमश्न असत. इश्वर निर्विकार आहे; आणि 
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आत्मानं सवभूतेपु सवभूतानि चात्माने ॥ 
ह्या गीतावाक्याप्रमाणे सवे भतमात्रांत परमात्मा भर- 
लेला आहे, आणि सवे भत त्याच्याठायीं आहेत, ह्या म- 
हातत्त्वाचा अनुभव ते क्षणाक्षणीं घेत असत. सामान्यत: 
असा समज आहे कीं, ज्या मनप्याचा तत्त्वज्ञानाकडे 
विशषषप ओढा असतो, तो व्यवहारास अगदीं निरुपयोगी 
होता, परंत गोरीशंकर ह्यांची स्थिति याच्या उलट होती 
त्यानीं सवे जगाच्या रहार्टीचे शास्त्रदृष्ट्या सक्ष्म निरी- 
क्षण कलं असल्यामळ हाती धरढेल्या कायीत जरी म- 
नाप्रमाणे फलासेद्धि झाली नाहीं, तरी ते कधीहि निराश 
होत नसत. ह्याचें मरूय कारण त्यांची वदिकधमावरील 
हृढश्रद्धा हे होय. वदिकथमांस अनसरून असणारे श्रष्ठ 
मत म्हणजे वेदान्तमत होय. सांख्यादि इतर दशन 
त्यापेक्षां गाण होत. वेदान्तमत हे आयेभमींतील आबा- 
लवद्ध, ज्ञानी, अज्ञानी ह्या सवीचे परमार्थिक बतनच 
होऊन गेलेलं आहे. असं वतन जगावरील कोणत्याहि 
राष्ट्रास प्राप्त झालेले नाहीं. ह्याचे कारण इतर देशांतील 
व राष्ट्रीपराष्ट्रांतील लोकांचं लक्ष केवळ भातिक सखाकडे 
गंतलेलं असत, तर्स आर्यभमींतील लोकांचे नाहीं. हे जग 
नश्वर असन परमाथेसाधन करणे हे आपले कतेब्य 
आहे, अशी सवीची कमजास्त प्रमाणान समजत होऊन 
गेलेली आहे. व्यक्तिमात्राच्या ग्राहकशक्तीप्रमा्ण वस्तु 
ज्ञान जरी भित्नभित्न असल, तथापि सवीच्या समजतीचा 
पाया म्हणन एकच, आणि तो जगनिमिथ्यात्व हा होय 
ज्ञानरष्ट्या जगताचे मिथ्यात्व एकदां स्पष्ट कळ लागले, 
म्हणजे आपापच वेराम्यस्फर्ति होऊं लागते. अथोत्‌ को- 
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णत्याहि ₹श्य वस्तविषयीं वासना उत्पन्न होत नाहीं. जगां- 
तीळ वस्तु आपणास मिथ्या वाटूं लागल्या म्हणजे त्यांज- 
कडे अत:करणाचा ओढा मळींच जाईनासा होतो. आणि 
तसं झाले म्हणजे अतःकरण केवळ आत्मस्वरूपामध्यं 
निमम्न होऊन जाते. अशीच स्थिति महाशय गोरीशे- 
कर यांची झालेली होती 
आपणास दइप्टिगोचर होणारं ह॑जगत्‌ खरं नसन 
केवळ चिच्छक्तीचा तो आभास आहे. सत्य वस्त म्हटली 
म्हणज एक, अद्वितीय, व निर्विकार असा जोपरमात्मा 
तीच होय. सामान्यत: असे म्हटळं असतांहि चालेल की, 
क्ष्मबद्धीने ज्या पदाथीचे ज्ञान होतं, ताचे वस्त केवळ 
सत्य, आगि बाह्यमेंद्रेयांस गोचर होणारे जे जे विषय 
किंवा पदाथे ते ते सवे असत्य, मिथ्याभत व नाशवंत 
होत. इश्वरराचा आणि जगताचा संबध पाणी आणि त्या- 
जवर उठणारे जलतरंग, किंवा वस्तु आणि तिचे आर- 
शांत उठलेले प्रतिबिंब ह्याप्रमाणे आहे. ह्यांत जल आणि 
वस्तु हीं सत्य; आणि जलतरंग व आरशांतील प्रतिबिंब 
हे त्यांचे विकार होत. ह्याप्रमाणे परमात्मा हे सत्यस्वरूम 
आणि हे रृश्यजग ही चिच्छक्तीची विकृति होय. ह्या 
उच वेदान्तज्ञानाचा लाभ गोरीशंकर यांस झाला होता 
त्यानीं शृकराचायीच्या ग्रंथांचे परिशलन फार सक्ष्म- 
रीत्या केल्यामळें मन म्हणजे काय, आत्मा तो कोण, 
आणि आत्म्यावरून परमात्म्याची शक्ति कशी ओळाखे 
तां येते, हे त्यांस उत्कृष्ट अवगत झालेलं होते. 
अंद्रेतबताप्रमाण आत्मज्ञान होण्यास प्रथम मन र्मि- 
किळें पाहिजे. आत्मा नित्य व शुद्धबुद्ध आहे, परंतु त्या- 
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च्या शेजारीं राहून खेळ करणारं ते मन फार काठिण 
त॑ खेळाड मन बाह्य वस्तवर कसकशा उड्या घालित 
व आशाळभताप्रमाणे विपयसवनेची हांव त्याला किती 
विलक्षण आह, हे विचारदृष्टींन पाहून त्या मनाचे आ- 
कपेण करण्याची शाक्ते अंगीं यण म्हणजेच आत्मज्ञा- 
नाचा प्रभाव समजावयाचा. मनाचा थमच असा आहे 
कींनवे नवे संकल्प-विकल्प उत्पन्न करून तिकडे 
मनुष्याची प्रवृत्ति करावयाची. अशा चेचलत्वामुळें त्या- 
ला कोणीं शवानोपमा दिळी आहे, कोणीं घोड्याची दिली 
आहे, कोणीं दारोदार वंचना करणाऱ्या रंकाची दिली 
आहे. वेदांनीं तर 
भीष्मोहि देवः । --तेसिरीय ब्राह्मण 
असं मनाला म्हटले आहे. म्हणन अशी जी मनाची 
संकल्पविकल्पात्मक प्रवत्ति, तिचे नियमन करणं हा आ- 
त्मज्ञानाचा पहिला मागे होय. हं ज्ञान झाले म्हणने आ 
त्मा शुद्धबुद्ध कसा आहे हे कळून सरतेशेवटी 


ब्रह्मा5हमस्मि । नारायणोपानेषद 


ह्या अवस्थेचा अनभव येता. पंडित गोरीरंकर हे 
[च पणोवस्थेस पोहोचलेले होते. त्यानीं वानप्रस्थाश्रमांत 
असतां प्रासेद्ध शामण्य पंडित मोक्षमठर यांस एक 
पत्र लिहिल होते, त्याचा उतारा खालीं दिला आहे. तो 
वाचला म्हणजे आत्मज्ञान त्यांच्या ठायी कसे बाणलं हो- 
तै, हे स्पष्ट कळन येण्यासारखं आहे. महाशय गौरी 
दोकर यानीं संन्यासग्रहणापर्वी शामेण्य पंडित मोक्षमछर 
यांस पाठाविलेले प्ांत पुढं ठिहिल्याप्रमाणे इत्यथे होता 
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५ स्वरूपानसंधान नामक वेदांतशास्त्रावर राचिलेला ग्रेथ 
मीं आपणाकडे पूर्वी पाठविलाच आहे. मी जाह्मणकुलो 
त्पक्न असल्यामळे त्या ग्रंथांत विवेचन केलेल्या उदात्त 
तत्त्वांचा अनभव खरोखरच मी घेत आहे. हे आपणास 
सहज कळन आलंच असेल. आमच्यावेदिकवमीत र 
आश्रम सांगितले असन द्विजांनीं यथाक्रमान त्या आश्र- 
मांतून गेळं पाहिजे. त्या आश्रमांपकी दुसरा म्हणजे ग- 
हस्थाश्रम, ह्याचा अनभव कमजास्त प्रमाणाने सवत्रांस 
असतोच. परंत तिसऱ्या व चवथ्या आश्रमांत शिरलेले 
लोक फारच क्वचित्‌. इश्वरकुपेने मी वानप्रस्थाचा अन- 
भव शास्त्राज्ञेप्रमा्ण घेत आहे. परंत आतां शक्तिपात होत 
चालला आहे. ह्यास्तव लोकरच मी चतथोश्रम स्वीकार- 
णार. त्या आश्रमांत गेलो, म्हणजे जगांतील सखद:खा- 
पासन मी निमेक्त होईन, व मग मला ऐहिक इतिकते- 
व्यता कांहींएक राहणार नाहीं. साठ वर्षेपर्यंत जगांतील 
व्यवहार केल्यानंतर संन्यासाश्रम ग्रहण करण्याशिवाय 
आतां मला कांहींएक कतेव्य राहिलेलं नाहीं. ह्या आ- 
श्रमामध्य शेकराचायोदि प्राचीन महातत्त्ववेत्त्यांनी दश- 
विलेल्या मागीनीं जीवात्म्याचं परमात्म्याशी ऐक्य कर- 
ण्यास मी समथ होईन. मनष्याला ही सिद्धि झाली, 
णजे तो जन्ममरणाच्या फेऱ्यांतन सटन अक्षय्य मोक्ष- 
पदास पोहांचतो. हे विद्वान्‌ मित्व मी थोड्याच दि 
वसांनीं संन्यासी होऊन माझ्या आयुष्यक्रमाचा अगदीं 
विषयास होऊन जाणार. आजपर्यंत मीं आपल्याशी जसा 
पत्रव्यवहार ठेविला, तसा पत्रव्यवहार मग मला कारितां 
येणार नाहीं, म्हणून शेवटी परमेश्वर तुमर्चे कल्याण करो 
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एवढीच इच्छा करितों. ह्यापुढे ' तुम्ही व मी' हा द्वेतमाव 
नष्ट होणार, कारण माझा जीवात्मा परमात्म्याशी लीन 
होणार, आणि तो परमात्मा विश्वव्यापक असल्यामळे अ- 
थात आपल्यामध्ये व माझ्यामध्ये द्वेतभाव राहण्यास मग 
जागाच राहणार नाहीं. तेव्हां आपणच पर्वीच्या पत्रांत 
लिहिलेले जे वचन--- 
ज्ञात्वा देव सवेपाशयापहानि: । 

म्हणजे, एकदां परमात्याचे ज्ञान झाळ॑ असतां जगां- 
तील सवे बंधनांचा नाश होतो--ते आपलेच वचन दे- 
वर्टी लिहून ह॑ पत पुरे करिता. ” 

ह्या पत्रावरून महात्म गोरीशकर ह्यांचे परमात्म्याशी 
कर्से तादात्म्य झाले होते हें वाचकांस सहजच कळन 
येणारं आहे. अश्या स्थितींत असतांनाच पुढें त्यांचें दे- 
हावसान झाले. मनष्याने जन्मास येऊन जी इातकते 
व्यता करावयाची ती हीच. आणे अशा विमभर्तीलाच 
जीवन्मुक्त म्हणावयाचे. संसार हवा [तितका करावा,त्या- 
ला ना नाहीं, परंतु नेहमींच विषयोपभोग घेण्यासाठीं 
हा देह नव्हे. मानवी देहाचं अखेर कतेव्य अगदीं निराळें 
म्हणजे परमात्म्याची प्राप्ति ह आहे, हे ध्यानांत ठेवन 
मनष्याने वागले पाहिज. आमच्या वैदिकधमानं जे चार 
आश्रम सांगितळे आहेत,त्या सोपानपरंपरेने गेलं म्हगजे 
ती सिक्धि मनष्याला लाभते, हे महात्मे गोरीशकर यां- 
च्या अलीकडील उदाहरणावरून सव्यक्त होत आहे 


प्रकरण तिसरे 
वेदान्तशास्राचे पुनरुज्जीवन व उपयुक्तता 


हिहअजआजज्निकगगाबहयिकिक 


_____ त्या 
वेदान्तविज्ञानसनिश्विता्था: । संन्यासयोगाद्यतय: शाद्धसत्त्वा: ॥ 
ते ब्रह्म लोके तु परान्त काले । परामृतानपरि मुच्यन्ति सर्ब ॥१ 
-'नारायणोपानषदू 

आधुनिक विद्वानांला इतर गोष्टींमध्ये जरी देशोन- 
तीचा अभिमान असतो; तथापि सांप्रतकाळी वेदान्तशा- 
स्राचे जे पुनरुज्जीवन होत आहे, ते त्यांपैकी पप्कळांला 
आवडत नाहीं. त्यांची अशी खात्रीलायक समजत झा- 
ठेली दिसते कीं, वेदान्तशास्त्राचे पुनरुज्ञीवन हाणें हे 
प्रगतीच टक्षण नसन देशापकपषो्चे चिन्ह होय; प्राचीन 
वेदान्तविचारांस महत्त्व देण्यांत कांहीं राम नाहीं, फक्त 
उपसनामागे म्हणजे भागवतधमे सत्य मानन भक्तिमा- 
गाने चालावे, म्हणजे त्यांतच साथेकता होइल. सांप्रत- 
च्या शास्त्रीय ज्ञानामुळे जगांत जे विलक्षण चमत्कार ह- 
ष्िगोचर होतात; व विचारसरणीस जं एक विलक्षण प्र- 
कारचे वळण मिळत आहे, त्यामळच आधनिक विद्वा- 
नांच्या मनांत हे विचार घोळ लागळे आहेत, आगि 
वेदान्तशास्त्राच्या पुनरुज्जीवनान राष्टीय प्रगतीस खचित 
धका बसेल असेहि त्यांना वाटन ते तसं प्रतिपादनहि 
करितात. अशी मते ज्यांची झाली आहेत, ती माणसं 
सामान्य नसन अत्येत बद्धिमान्‌ व देशाचा पुढाकारघे 
ण्यास लायक असल्यामळे ह्या विषयावरीळ त्यांची मते 
एकदम एकीकडे झुगारून देण्यासारखी नाहींत असे क- 
बळ करावे लागते. प्रत्यक गोष्टींत आपले पाऊल पुढ 
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पडळ पाहिजे, असं मानणार जे महाशय झाले आहेत 
त्याच वगीतीळ हो मेडळी असन प्रगतीच्या नियमांवर 
यांची पणे श्रद्धा असल्यामळे प्रत्येक शास्त्रीय शोधांत 
- मग तो शाध भोतिक असो, नेतिक असा किंवा अध्या- 
त्मिक असो-त्यांस प्रगतीशिवाय कांहींएक दिसत नाहीं 
उत्क्रांतित्त सवे सष्टीमध्ये सावात्रिक होऊन गेल्यामुळे 
हे आर्धघनिक विठ्ठान्‌ असं सिद्ध कारेतात कां, अवाचीन 
गोष्ट कोणतीहि असो, शास्त्र असो किंवा तत्त्वज्ञान असो 
ती प्राचीन अथात्‌ पुराण गोष्टींपेक्षा अधिक चांगली 
असलीच पाहिजे. 
पुराणमित्येव न साधु सर्वम्‌ । --मालविकाशिमित्र 
हे मत ते धरून चालतात 
आर्धनिक विद्वानांची दसरी अशीहि समजत आहें 
कीं,-आपल्या देशाच्या उत्कषीकडे लक्ष दिले तर तत्त्व- 
ज्ञान किंवा धर्म ह्यांसंबंधाने प्राचीन आयेमतांकडे परत 
वळणे इष्ट नाहीं इतकच नाहीं, तर बहुतेक असंभाव्यच 
आहे. कारण, हिंदस्थानांतील कोणीही आधुनिक आये 
घेतळा तरी परवेज आयोपेक्षां सवे गोष्टींत त्याच भिन्नत्व 
दिसन येणार. त्याचा जन्म भिन्न स्थितींत होऊन शि- 
क्षणहि भिन्न मिळाल्यामळे तो एक निराळ्या प्रकारचाच 
नप्य बनन गेलेला आहे. त्यांचे मनावर अवाचीन रा- 
ज्यव्यवस्था, सामाजिक व्यवस्था इत्यादि कारणांनीं घड- 
णारे परिणाम आणि त्याची परोस्थिति ह्या अगदीं नि- 
राळ्या झाल्या आहेत. व त्याच्या मानसिक उन्नर्तासंबं- 
धान पर्वीच्या व आतांच्या मार्गात विलक्षण फरक हो- 
ऊन गेला आहे. आधूनिक विद्वान आणखी असेहि प्र- 
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तिपादन करितात कीं;-आह्यापाधींचे आंतरस्थितीशीं, 
आणि आंतर्थितीचे बाह्मपरिस्थितीशीं संमेलन होणे, 
हा जर उत्कृष्ट जीवनकलेचा नियम ठरतो, तर त्याप्र- 
माणे आधुनिक आयीचा धमे किंवा त्यांचें तत्तज्ञान हीं 
प्राचीन आयीच्या धमोहून अगर तत्त्वज्ञानाहून भिन्न 
असली'च पार्हजेत. जन्यापुराण्या तत्त्वज्ञानाने किंवा ध- 
मोने सुधारणेच्या अत्युच्य शिखरास पोहांचलेल्या आ- 
धुनिक आयीचे समाधान होणार नाहीं, आणि ज्या ध- 
मांची किंवा तत्त्वज्ञानाची अभिवकद्धि भित्नावस्थंत झालेली 
आहे, त्या धमोच्या किंवा तत्त्वज्ञानाच्या परिस्थितीशी 
सांप्रतची मानसिक स्थिति कधीं जळणार नाहीं हंहि उ- 
घड आहे. आधुनिक आयीस आपल्या पृ्वेजांपेक्षां वर- 
च्या पायरीस गेलेले असेच धमेविचार, असंच तत्त्वज्ञान, 
आणि अशीच राहणी अवश्य पाहिजेत; आणि वेदान्त 
व प्राचीन षड्दशनांमध्ये प्रतिपादन केलेल्या तत्त्वज्ञाना- 
पेक्षां अधिक सुधारलेल्या व उदात्त अशाच तत्त्वज्ञाना- 
ची त्याला जरूर आहे 
अशा रीतीचे मख्य आक्षेप वेदान्तशास्त्राचे ज पुन 

रुज्जीवन होत आहे त्याविरुद्ध येत असन, त्यांत बराच 
सत्यांश आहे हे नाकबल करितां येणार नाहीं. आध- 
निक आये आपल्या पर्वजांपेक्षा आजकाल अगदीं भि- 
न्नावस्थेप्रत पोहांचळे आहेत, हेंहि कबल केले पाहिज 

परराष्टांशीं व विशेषतः पाश्चात्यांशीं त्यांचा निकट 
संबंध जळल्यामळे त्यांची जगांतील अनभवाची कल्ना 
विस्तृत झालेली असन, बदललेल्या पारेस्थितीशीं जळेल 

अशा तर्‍हेची राहणी व विचारसरणी पत्करणे हं त्यांस 
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भाग पडलं आहे. भोतिक जगाविषयी व शारीर रचने 
विषर्यी आधुनिक आयास पुवजांपेक्षां पाश्चात्यांकडून 
नवे ज्ञान प्राप्त झाले, आणि सवीत अत्यंत महत्त्वाची 
गोष्ट म्हटली म्हणजे वेदाज्ञा, शास्त्राज्ञा वगेरे कोणालाहि 
प्रमाण व आधारभत न धरितां स्वतंत्र रीतीने व निभे 
यपणाने विचार करण्याचा यरोपाय पंडितांतील जो व 
शिष्ट गुण, तो आधुनिक आयोानीं उचलिला आहे 
एथपर्येत आघनिक विठ्ठानांच्या आक्षेपांचे निरूपण 
झाले. आतां वर लिहिल्याप्रमाणे जरी स्थितिविपयीस झाला 
आहे, तर्थापे आधुनिक आयांनी आपला धम व तत्त्व- 
ज्ञान टाकून देऊन पाश्मात्यांचा धम व तत्त्वज्ञान ह्यांचा 
स्वीकार केलाच पाहिजे असं सिद्ध होत कीं काय ? य- 
रोपांतील धमेविचार व तात्त्विकाविचार आमच्या धमेवि- 
चारांपेक्षां किंवा तास्विकविचारांपेक्षां श्रे्ठ आहेत असं 
पूवानिरूपित गोष्टीवरून सिद्ध होते कीं काय? आणि 
भौतिक किंवा शास्त्रीय प्रगति कितीहि झाली; तथापि 
त्याबरोबर तत्त्वज्ञान व घम यांचॅंहि पाऊल अवश्यमभव 
पुढें पडळच पाहिजे कीं काय ? असे कित्येक महत्त्वाचे 
प्रश्न उत्पन्न होतात. त्यांचे उत्तर आमच्या मते ' नाही! 
असेच द्यावे लागणार. कारण, आधुनिक सुधारणेनं फार 
तर भोतिकशास्त्राची प्रगति होऊन तेणेकरून ऐहिकसखे 
व एप: वाढतीळ, परंत त्या आधुनिक सुधारणेचा व उ- 
दात्त धमेविचारांचा परस्पर निश्चयात्मक संबंध आहे अस 
मात्र म्हणतां येत नाहीं. आधुनिक सुधारणेची वर सां- 
गितलेलीं जीं मख्यांगं आहेत, त्यांशिवाय नेतिक, अध्या- 
त्मिक व धार्मिक कल्पनांची प्रगति ह्या तिहींचाहि अ- 
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न्तर्भाव जर आधुनिक सुधारणेंत होत असेल, तर आ- 
ह्याला असं खात्रीर्ने म्हणतां येतं कीं,-खऱ्या सुधारणेत 
जे महत्त्वाचे घटकावयव आवश्‍यक व्हावे लागतात, ते 
सांप्रतकाळच्या टेंभा मिरवीत असलेल्या सुधारणंत ख- 
चित नाहींत, आणि म्हणूनच सुधारणा हे नांवच त्या- 
ला शाभत नाहीं! अलीकडील यूरोपांतील सुधारणेची तुल- 
ना प्राचीन आर्याच्या सुधारणेशीं केली असतां विलक्षण 
तफावत दृष्टीस पडून प्राचीन आयीचे शोध परमावधीचे 
म्हणजे पूणौवस्थेस पोहोचलेले आहेत असे दिसते. 
पाश्चात्य सुधारणेमध्ये व प्राचीन आयांच्या प्रगती- 
मध्ये कशी तफावत दृष्टीस पडते हे आपण पाहूं. प्रा- 
चीन आयची अगदीं साधी वत्ति आणि पराकाष्ठेची ज्ञा- 
नसंपक्नता हीं दोन विशिष्ट लक्षणं असत. ह्यांच्या ऐवजीं 
आधुनिक सुधारणेंत अशा गोष्टी दृष्टीस पडतात की- 
अनेक व्यवहारांचे मिश्रण आजकालच्या राहणींत झालं 
पाहिजे, ब जीवनकलाहामध्ये आपणाहून दुबेळ व कमी 
धूते अशा बांधवांवर आपले वचेस्व स्थापन करितां ये- 
हेल, अशा प्रकारचे जगाचे विस्तृत ज्ञान प्राप्त झालं पा- 
हिजे. हे दोन मोठे फरक आधुनिक सुधारणेंत पूर्वीच्या 
सुधारणेच्या ऐवजीं झाळेळे आहेत. प्राचीनकालीं स्पर्धेचे 
म्हणजे चढाओर्ढाचे तत्त्व केवळ विशिष्ट समाजास व 
जातीस नियमित रीतीनं लाविलेळें असे. परंतु ते चढा- 
ओढीर्चे तत्व आतां इतके सावेत्रिक व अनियामित 
झाळे आहे की, आपले रजाविन ह॑ जणं काय घो- 
ड्याच्या शयेतीप्रमाणेच होऊन गेळे आहे ! पुढे जा- 
डेल तो मिकील; मार्गे राहील तो फसेल ! ! या शयेतींत 
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प्रत्येकान टसऱ्यास आपला प्रतिस्पार्व मानण व बर्‍्या- 
वाईट कोणत्याहि रीतीने त्यावर आपळे वर्चेस्व स्थाप- 
ण्याचा प्रयत्न करणं ह्या गोष्टी अगदीं अवश्‍य झाल्या 
आहेत. प्राचीन सधारणा जीवन व समाज ह्यांच्या मि- 
थ्यात्वाच्या रृढकल्पनेच्या पायावर उभारलेली असन 
त्यामध्ये धमेप्रभाव पणेपणं दृष्टीस पडे, पण आतांची 
सधारणा त्याच्या उलट झाली आहे. म्हणजे ती जीवन 
आणि समाज यांच्या नित्यत्वाच्या कल्पनेच्या पायावर 
उभारलेली असन ऐहिक सखाविपषयीं त्या सधारणंत इ 
तकी आतरता उत्पन्न झालेली आहे कीं, तेणेंकरून धमे 
झुगारून दिल्यासारखा कोठे कोपऱ्यांत जाऊन पडला 
आहे ! ह्या स्थित्यंतराचा पारिणाम असा विलक्षण झाला 
आहे कीं, पर्वाच्या सामाजिक स्थितीचे समाधानवात्ति हे 
ज मरूय लक्षण होते, त्याऐवजी आतां जगांत ज्या उ- 
त्तमोत्तम वस्त॒ असतील त्या दुसर्‍यांच्या हातन बचाडन 
घेऊन आपण बळकवाव्या ही अनिवार दरिच्छा प्रदीप्त 
झाली असन त्याचा रात्रंदिवस सारखा निदिध्यास लाग- 
ठेला आहे. हा विलक्षण फरक आधुनिक सुधारणेत झाला 
आहे. या अनिवार हांवरेपणामळं तप्तीचा अभाव होऊन 
डाच्छितवस्तच्या अप्राप्तीमळे मनाची तळमळ, त्रास, व 
संताप हीं उत्पन्न झालेलीं आहेत 

वरील विवेचनांत अवीचीन सुधारणेचे महत्त्व कोण- 
त्याहि रीतीने कमी करावे अशी मळींच इच्छा नाहीं 
तर हलींच्या सधारणेमळे अनेक तऱ्हेचे पुष्कळ फायदे 
झालेले आहेत हं नि:संशय कबल आहे. मग वरील प्र- 
तिपादन त॑ कशाला £ तर त्या प्रतिपादनाचा मख्य उ- 
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देश हाच कीं, आधुनिक सधारणा अपण असून तिज- 
मध्ये अशीं कांहीं भयंकर व एकदम भडका उडवन 
देणारीं द्रव्ये आहेत कीं त्यांचा प्रक्षोभ केव्हां होईल 
आणि समाजाला तीं केव्हां खाड्यांत घालतील ह्याचा 
मळींच नेम नाहीं, ह्या गोष्टी वाचकांस स्पष्ट दाखवन 
द्याव्या. अवोचीन शास्त्रीय शोधांनीं व नवीन नवीन य॒ 
क्त्यांनीं आयुष्यांतील सुखाचे मार्गे पुप्कळ वाढले आ- 
हेत हे कबल असल्याचें वर लिहिलेच आहे. परंत ह्य चे- 
बरोबर हीहि गोष्ट विसरतां कामा नये कीं, त्या शोधां- 
च्या व यक्‍्त्यांच्या योगाने समाजास अत्यंत भयावह 
व विघातक अशा पष्कळच गोष्टी मनष्यांच्या आटो 
यांत आल्या आहेत. आपण अलीकडील युद्धकलेकडे 
अंमळ दृष्टि देऊ. इतर सवे गोष्टींमध्ये ज्याप्रमाणे सधार- 
शेची प्रगति होत आहे, त्याप्रमाणेच युद्धकलताहि घातुक 
शास्त्राक्ने निमोण करण्यामध्ये विलक्षण प्रगति झालेली 
आहे. समरांगणांत ठाण मांडून उभे राहिलेले सहखस्रा- 
वधि वीर क्षणाधीत नाहींसे करून मातीस मिळविणारी 
आधुनिक तोफांसारखीं घातुक संहारशस्त्रे सांप्रतच्या य॒ 
द्धांत उपयोगांत आलेलीं आहेत, ह॑आमच्या बहुश्रत 
वाचकांस अवगत आहेच. सारांदा, अलीकडची सधारणा 
द्विधारी तलवारीसारखी आहे. ह्या तलवारीची ताक्ष्ण धार 
पर्वकालीं प्रचलित असलेल्या धमेतत्त्वांनीं घांसन जर 
बोथट केली नाहीं, तर जगावरील मनष्यमात्राचा केव्हां- 
ना केव्हां तरी साफ फन्ना उडाल्याशिवाय खचित रा- 
हणार नाहीं 

प्राचीन आयेतत्त्वे अगदीं निर्दोष होती. अस म्हण- 
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ण॑ नाहीं. त्यांत काहीं दोष होतेच; त्या दोषांवर पांध- 
रूण न घालितां त्यांचे आविष्करण एथ करण आवड्य 
आहे. प्राचीन आयोच्या अखेरच्या म्हणजे परमावधीच्या 
कल्पना किंचित्‌ आकुंचित होत्या व त्या काली बहुज- 
नसमाजापेक्षां व्यक्तीकडे विशष लक्ष असे, ऐहिक सु- 
खापेक्षां परमार्थाकडे जास्त लक्ष असे, व ऐहिक लाभा- 
कडे आणि बहुसमाजहिताकडे फारच ओदासीन्य नज- 
रेस येई. हे जसे त्यांतील दोष तशाच आधुनिक सुधा- 
रणेतहि उलट प्रकारच्या चुक्या पुष्कळ दृष्टोत्पत्तीस 
येतात. आधुनिक कालीं समाजांत व्यक्तीचा लोप हो- 
ऊन जातो, व जनसमाजाचे जावन व हित कायम ठेव- 
ण्याकडे विशेष लक्ष जाऊन व्यक्तिमात्राचा म्हणजे 
त्याच्या जीवात्म्याचा जो फायदा त्याचा अभाव होतो. 
जीवनाच्या आधुनिक कल्पनांवर रचिलेल्या यूरोपांतील 
समाजांचा अनुभव व त्यांतील दोष आह्यास कळलेले 
आहेत, व त्याहून भिन्न अशा कल्पनांवर राचिळेला जो 
प्राचीन आये समाज, त्याचा अनुभव व त्यांतील दोष- 
हेहि आह्यास अवगत आहेत. वर सांगितलेल्या प्राचीन 
व अवोचीन कल्पनांमध्ये फायदेहि आहेत आणि दोषहि 
आहेत, म्हणून आह्यांस स्वीकारण्यास उत्तम मागे झ- 
टला म्हणजे हाच आहे कीं आपण प्राचीन गोष्टींचा स- 
बेथेव स्वीकारहि करूं नये, आणि आधुनिक युरोपांतील 
सुधारणेच्या भपकेदार वैभवास भूलूनहि जाऊं नये, तर 
मधलाच मार्ग स्वीकारणे हे. आझांस हितप्रद होय. 
आह्यांलठा अशा प्रकारची सुधारणा पाहिजे आहे कीं, 
जीमध्ये दोहींचेहि फायदे एकवट करितां येतील, व दो- 
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हांच्याहि परमावधीच्या कल्पनांचा मेळ असा बसवितां 
येडेळ कीं एकांतील दोष दसऱ्यानें भरून निघतील. 
म्हणजे दोन्ही कल्पनांतील दोषांचा त्याग करून आपले 
दष्टकाये साधेल असाच दोन्ही कल्पनांचा मेळ घालन 
दिला पाहिजे. आजकाल हिंदुस्थानांत ज्या गोष्टींची वि- 
शेष जरूर आहे ती गोष्ट जन्याचा व नवीनाचा मेळ 
घालण हीच आहे. हा मागे आपण स्वीकारिला असतां 
प्राचीन कल्पनांस अजीबात अगारून दिल्याचा दोपहि 
येत नाहीं, आणि प्राचीन कालापासन तहत प्रस्तत का- 
ल्पर्यंतची सघारणा अव्याहत रीतीने कायम ठेविल्या- 
सारखे होऊन पाश्चात्य व पोवोत्य ज्या उत्कृष्ट कल्पना 
आहेत; त्यांचें संमेळन होऊन नव्या प्रकारच्या सुधा- 
रणा होतील व आपल्या राष्ट्राचे स्वत्व कायम राहील 
यरोपामध्यं आजकाल व्यावहारिक चातुर्य आणि विवि- 
'घ गोष्टींचं ज्ञान हीं नजरेस येतात; व पर्वेकडे उदात्त 
विचार आणि पारमा्थक नपुण्य हीं दृष्टिगोचर होतात 
तेव्हां यांचें अपूवे व विलक्षण अस मिश्रण बनवावे, हच 
वेदान्तशास्त्राचे सांप्रत पुनरुज्जावन होत आहे त्यां- 
तील मख्य तत्त्व होय, आणि हे तत्त्व आमच्या आये 
भरमींचे जे खरे हितचितक आहेत त्यांस मान्य होईल 
ह्यांत कांही शका नाहीं 

प्राचीन आयाचं परमोदात्त व सर्वोत्कृष्ट तत्त्वज्ञान हे 
त्यांच्यापासन आह्यांस एक माठ वतनच मिळालेलं आहे 
आमच्या वेदान्तशास्त्रावर सत्याचा व सावेत्रिकपणा- 
चा जणं काय असा ठसा मारिठेला आहे कीं,. त्यांतील 
तंत्ज्ञानाचा उपयोग जगांतील कोणत्याहि समाजास 
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पाहिजे त्या अवस्थमध्य कारितां येडेल. तत्त्वज्ञान व धमे 
हीं सवे देशामध्ये भिन्न मानिळेलीं असतात; परंत आ- 
मच्या वेदान्तशास्त्राची स्थिति तशी नाहीं. त्यांत तत्त्व- 
ज्ञान असन तो उत्कृष्ट धमाहि आहे, म्हणन यरोपांतील 
अनेक प्रकारच्या तत्त्वज्ञानांमध्ये व घमामध्यं जो वि- 
रोध आपल्या नजरेस येतो, तसा विरोध आयेतत्त्वज्ञा- 
नांत व धमीत मळींच आढळत नाहीं. तत्त्वज्ञान हे ज्ञा- 
नवक्षाचें पुष्प असन भम हं त्याचे फळ होय. तत्त्वज्ञान 
हे त्या वक्षाची उपपत्ति आणि धम हं त्या वक्षाचे व्या- 
वहारिक स्वरूप होय, असें आमचे ठाम मत बनन गे- 
लेल आहे. परमावधीच्या ज्या सर्वोत्कृष्ट कल्पना; त्या 
आह्यांला तत्त्वज्ञानापासन प्राप्त होतात व त्या कल्पनांचे 
आविष्करण व्यवहारांत कसे करावे ह॑ आह्ांळा धमा- 
पासन समजते. तात्पये, धमे म्हणजे तत्तज्ञानांच व्याव- 
हारिक स्वरूप होय. म्हणन त्याच्यामध्ये कोणत्याहि प्र- 
कारचा विरोध असणं हं अस्वाभाविक आणि अशक्‍य होय 

ज्या तत्त्वज्ञानाचा पारेिणाम धमेस्थाप्नंत होत नाहीं, 
त तत्त्वज्ञान अगदीं फ॒कट समजावयाचे. आणितसलं ते 
निरोपयोगी तत्त्वज्ञान अवश्य नाहींसे झालंच पाहिजे 
ज्या धर्माचा पाया तत्त्वज्ञानाच्या बळकट पायावर रचि- 
लेला नाहीं, तो धम पायाशिवाय उभारलल्या इमारती 
प्रमाणे अगदीं डळमळीत राहतो. आणि झाडावरून ख- 
डलेळे फळ जसं कोमेजन जाते, त्याप्रमाणेच तो धम अ- 
धोगतीस अवश्य गेलाच पाहिजे. यरोप खंडांत ह्याची 
प्रतीति उलटपक्षी आपल्या दृष्टीस पडते. तिकडे शास्त्र; 
तत्त्वज्ञान आणि भमे ह्यांमध्ये. आजकाल केवळ तुंबळ रण 
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माजून गेळे असून आपआपल्या परी परस्परांच्या उरां- 
वर बसावयास तीं पहात आहेत. तिकडील पदार्थेविज्ञा- 
नशासत्र तत्त्वज्ञानाला व धमोला त्यांच्या उच्चासना- 
वरून झिंगट्या धरून खालीं ओढूं पहात असून, त्यांत 
त्याला कांहीं अंशीं यशहि येत आहे, तसंच पदार्थेवि- 
ज्ञानशास्त्राच्या मूलतत्त्वांमध्ये दोष दाखवून त्या शास्त्रा- 
चै उच्चाटन करण्याचा दांडगा प्रयत्न तत्त्वज्ञानानेहि चा- 
लाविला आहे. हे प्रयत्न एकेरी झाले. कांहीं जुर्टाचे प्र- 
यत्न सुद्धां सुरू आहेत. पदाथोविज्ञान व तत्त्वज्ञान ह्या 
दोघांनीं जुगळ केली असून ती धमोला खालीं पाडून चित 
करण्यास तयार झालीं आहेत असेहि दिसते. त्यांनीं ध- 
मोला अगदीं कुचकामीं ठरविछें असून बुद्धाने व विचार- 
शक्तीर्न होणाऱ्या गोष्टींचा समावेश धमोमध्ये कधींहि 
होणार नाहीं असे त्यांचें जोराचे म्हणणे आहे. पदार्थे- 
विज्ञानशास्त्र, तत्त्वज्ञान व धमे ह्या तिघांच्या अशा तीन 
वाटा होऊन जो तो अहेमन्यता मिरवू लागल्यामुळें अ- 
थोत्‌ धमाचा चथडा होऊन जातो, आणि त्या बिचा- 
ऱ्याला श्रद्धेच्या मांडीवर डोकें ठेवून तिचा आश्रय करणे 
भाग पडतें. ह्या स्थितीवरून हं उघड आहे कीं, पाश्चात्य 
देशांत विचारशक्तीची स्थिति फार डळमळीत समजली 
जाति. व पदाथेविज्ञान, तत्त्वज्ञान, आणि 'मे ह्यांचे हक 
समाधानकारकर्रतीनं स्थापित करण्याची वेळ येईल तेव्हां 
बद्धिशक्तीची निःदशंकपणें विलक्षण क्रान्ति होऊन जाइल. 
पाश्चात्य स्थितीचे वरील निरीक्षण झाले. आतां आ- 
मची स्थिति पाहूं. आमचे प्राचीन आये इतके शहाणे व 
'बूते होते कीं, वरील तऱ्हेच्या अडचणी. ज्यांत मुळीं 
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येणार नाहींत, असाच मागे त्यांनीं फार विचारांनी स्वी- 
कारिठेला आहे. प्राचीन आर्यांनी स्थापित केलेल वैदान्त- 
शास्त्र तत्त्व्ञानहे आहे आणि धमोहि आहे. त्याचा प- 
दा्थविज्ञानशास्त्राशीं कोणत्याहि तऱ्हेने विरोध येत नाहीं, 
इतकेच नाहीं, तर पदाथोविज्ञानशासत्राची वेदान्ताने म- 
हती गाइलेली आहे. तत्त्वज्ञानाचे पाऊल नेहमीं पुढच 
पडळ पाहिन आणि प्राचीन तत्त्वज्ञानापेक्षां आधुनिक त- 
तत्वज्ञान फारच उत्कृष्ट आहे असे म्हणणाराला असं 
उत्तर देतां येत कीं, तत्त्वज्ञानाची प्रगति सवे तऱ्हेने होऊं 
शकत नाहीं. त्यांच पाऊल एका दिशेन जरी पुढे पडले, 
तरी सवे दिशांनी त्याची प्रगति सारखी व कायमची 
होत नसते, आणि म्हणनच आह्मी असं म्हणता कीं 

आमच्या प्राचीन षड॒दशनांचा अभ्यास जितका अधिक 
होईल, तितका फारच उपयोगीं पडेल. षड्दशेनांच्या 
अभ्यासापासन बद्धीस कशाम्रपणा येतो, इतकेच नाहीं, 
तर मनष्यमात्रास अत्यंत उपयोगी अशीं तत्त्व त्यापासून 
विद्याथ्यीस प्राप्त होतील. तत्त्वज्ञान ह्या शब्दाचा अत्यंत 
व्यापक अथे ध्यानीं आगिला तर त्यापासन दोन मह- 
त्कायें घडतात असे कळन येईल. त्यांपैकी पहिले काये 
म्हटले म्हणजे विशिष्ट शास्त्रांची संगति लावन द्यावयाची, 
म्हणजे अनेक शास्त्रांपेकी कोणती शास्र केवळ सहायभत 
समजावयाचीं, व कोणत्या 'शास्त्रापासन अखेरचे सिद्धांत 
निष्पन्न करून घ्यावयाचे हे ठराविणे हीच ती संगति होय, 
आणि ह्या दृष्टीने पहातां तत्त्वज्ञानाला प्रगतिक असे म्ह- 
णतां येईल. तत्त्वज्ञानापासून होणारे दुसरे महत्काये म्ह 

टले म्हणजे अध्यात्मिक गोष्टींचे विवेचन हे होय. सा- 
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मान्य बद्धीला कधीहि आकलन होणार नाहींत अशा 
गोष्टी तत्त्वज्ञानाने विचारवान्‌ पुरुषास समजतात. तत्त्व- 
ज्ञान हे पदाथोवज्ञानशासत्राचे सिद्धान्तांवर उभ राहून 
अध्यात्मिक गोष्टींचे विवेचन करिते, व सृष्टीची उर्त्पात्त 
कशी झाली, त्याचे आदिकारण कोण; मनष्य म्हणज 
काय; इत्यादि गोष्टींचा उलगडा ते तत्त्वज्ञान लाविते 
ब्रह्म म्हणजे काय ? आत्मा म्हणजे काय ? कर्मे व पुन- 
जेन्म म्हणजे काय? मोक्ष कशाला म्हणावे, आणि के- 
वल्य म्हणजे काय : हे शद्ध अध्यामिक विषय आहेत 
त्यांचा निकाल सामान्य पदार्थेविज्ञानशास्त्रापासन कधींहि 
होत नाहीं. ह्या विषयांचे विचारांत प्राचीन आयांच्या 
ससंस्थापित व प्रगल्भ विचारांस प्रतिपक्षी म्हणन कसा 
तो आजपयत उत्पन्न झालेलाच नाहीं. व ते विचार स- 
धारलेल्या आधनिक राष्ट्रांसहि थक्क करून सोडितात 
ह्या विषयाबद्दल आतां आणखी विवेचन झाले पाहिज 
असे वाटत नाहीं. प्राचीन आयेदशनांच्या अभ्यासापासन 
आपण काय शिकावे हं वर झालेल्या एकंदर विवेचनाव- 
रून वाचकांच्या ध्यानांत येईलच. आधनिक सधारणे- 
च्या ज्ञानाचे मदतीस प्राचीन आयोचे ज्ञान घेतल्यादो- 
वाय आर्धुनिक ज्ञानापासन जगताला कांहींएक उपयोग 
होणार नाहीं ह॑ चांगळ ध्यानांत ठेवण्यासारखे असन 
आज जं वेदान्तशास्त्राच पुनरुज्जीवन होत आहे, त्याचा 
उपयोग ह्या कामी सर्वोत्कृष्ट होईल. तेव्हां त्या पुनरु 
ज्जीवनाची उपयुक्तता आजकाळ किती आहे हे निराळें 
सांगावयास पाहिन असं नाहीं. 


प्रकरण चवथे 
पुनजेन्म 


-.--7)9६६--- 
वासांसे जीणानि यथा विहाय । नवानि गहाति नरो5पराणि ॥ 
तथा शरीराषग्े विहाय जीणान्यन्यानि संयाति नवाने देही ॥ १ 
--भगवद्ठीता 

सष्टींतीळ सवे हृश्य चमत्कार कार्येकारणभावांच्या 
सार्वतिक नियमाने बद्ध झाठेठे आहेत. ह्या दोहोंपैकी 
काय नेहमीं दृष्टिगोचर होतें; परंतु कारण बहुधा अदृश्य 
असते. वृक्षापासन आम्रफलाचे अध:पतन हं गरुत्वाक- 
पेण म्हणन जो एक अद्य वेग आहे, त्या वेगाचे काय 
होय. आतां हा वेग जरी इंद्रियांस गोचर नाहीं, तथापि 
त्याचा पारेणाम दृष्टियोचर आहे. अशा रीतीने पाहतां 
सर्वे दृश्यचमत्कार हीं जगांतील द्रव्यांची जीं अनेक सू- 
क्ष्मरूपं आहेत; त्या रूपांवर घडणाऱ्या नानाप्रकारच्या 
वेगांचीं कार्य होत. हे अदृश्य वेग व द्रव्यांचे परमाण 
मिळन सष्टींतील सक्ष्म शरीरं बनतात. ह्या सक्ष्म वेगांचा 
जेव्हां पदाथे बनतो, तेव्हां तो आपल्या स्थल पारेमा- 
णाने दृष्टीस पडतो. ह्यावरून आपणांस असं म्हणतां 
येडेल कीं, जो जो स्थल पदाथे सष्टींमध्ये आपणास दि- 
सतो; तो तो द्रव्यांच्या सद्ष्म परमाणंवर घडणाऱ्या पक्ष्म 
वेगाचे काये होय. ही गोष्ट आपण उदाहरणांनी व्यक्त 
करूं. आक्‍्सिजन व हेद्रोजन ह्या वायंचे सक्ष्म परमाण 
जेव्हां रासायनिक वेगाने मिश्र होतात, तेव्हां ते पाण्या- 
च्या सक्ष्म रूपानं नजरेस पडतात. पाण्याचे जे सक्ष्म 
घटकावयव आक्सिजन व हेद्रोजन, त्यांपासन पाणी भिन्न 
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कारितां येत नाहीं. पाण्याचे अस्तित्व त्याच्या घटकाव- 
यवांवर म्हणजे सक्ष्म रूपावर अवलंबन असते. ही स- 
क्ष्मावस्था जर बदलली, तर स्थल पदाथीमध्ये सद्धा फ- 
रक दृष्टीस पडतो. एकाद्या वनस्पतीच्या स्थल रूपामध्यं 
जो विशेष नजरेस येतो, तो त्या वनस्पतीचे भ॑ सक्ष्मरूप 
म्हणजे बीज, त्या बीजाच्या विशेष अवस्थेवरहि अवलं- 
बन असतो. सक्ष्मदशकयंत्राने दिसणारा अतिसक्ष्म 
जीवबिंदु व त्या जीर्वबिदूपासून पूणीवस्थेप्रत प्राप्त झालेला 
पुरुष ह्या दोहांमधल्या ज्या अनेक अवस्था आहेत, त्या 
प्रत्येक अवस्थत दिसणारीं जीं सक्ष्मशरीरं, त्या सक्ष्म- 
शर्रीरावर त्या पुरुषाचा स्थलदेह अवलंबन असतो. म- 
नप्यमात्राच स्थलशरीर त्याच्या लिंगदेहाशी निकट 
संबद्ध असते. एवढेंच नव्हे, तर लिंगदेहांतील चलनवल- 
नादि व्यापार व रूपांतर ह्यांच्या योगानेच त्याच्या 
स्थलशरीरांतील चलनवलनादि व्यापार व रूपांतरे घड- 
ठेलीं असतात. लिंगदेहामध्ये जर यत्किचित्‌ फरक झाला, 
तर स्थलशरीरावरहि त्याप्रमाणच विकार घडतो. तस्मात्‌ 
लिंगदेहाचंच स्थलशरीर बनलेळं असल्यामळे स्थलशरीरा- 
ची उत्पत्ति, वाढ आणि नादा हीं डिंगदेहाच्या विकारावर 
अवलंबन असतात 

एवढा वेळपर्येत खनिजकोटी, उद्धिज्जकोटी, आणि 
प्राणिकोटी ह्यांमध्ये लिंगदेहापासन स्थलशरीरं कशी ब- 
नतात, ह्याचं विवेचन झाडं. आतां लिंगदेह म्हणजे काय 
हे पाहूं. लिंगदेह म्हणजे सजीव पदार्थोर्चे सूक्ष्म बीज 
होय. एकाद्या वनस्पतीच्या बीजामध्ये जीवनवेग व वृद्धि 
गत होण्याची शक्ति हीं दोन्ही जशीं राहतात, तसेच 
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मनुष्याच्या लिंगदेहामध्ये जीवनवेगार्न संबद्ध झालेले 
अदृश्य द्रब्यपरमाणु असतात, इतकच नाहीं तर त्यामध्ये 
भावी वद्धिंगत होणारा मनोवेग (६1॥०॥०1॥11-10'००) हि 
असतो. वेदान्तशास्त्रांत तर ह्या लिंगदेहार्चे उत्कृष्ट विवे 
चन केलेल आहे. जीवनकलेन आकृष्ट झालेले पंचमहा- 
भूतांचे सूक्ष्म परमाणु, पंचज्ञानेंद्रिये ( चक्ष, कणे, घाण, 
जिव्हा, त्वचा ), पंचकर्मेद्रिये ( वाकू, हस्त, पाद, उ 
पस्थ, गद), पच प्राण ( प्राण, अपान, व्यान, उदान, 
समान ), मन, आणि बद्धि इत्यादिकांचीं सक्ष्म रूपं 
तकी मिळन लिंगदेह बनतो. प्राण शब्दाचा अथे जीवन- 
शक्ति असा असन तो प्राण जरी एकच आहे, तथापि 
शरीरांतील निरनिराळ्या वायूस त्यांच्या प्रथकूप्रथक्‌ का- 
योवरून प्राण, अपान, समान, उदान आणि व्यान अशीं 
पांच निरनिराळीं नांवें पडलीं आहेत. प्राणवायचा धमे 
बाहेरचा वायु फुप्फुसांत घेऊन आंतीळ बाहेर टाकाव- 
याचा हा आहे. शारीरांत ज्या वायंची गरज नाहीं, ते 
बाहेर टाकणे ही क्रिया अपानवाय करितो. शरीरांतील 
पचनक्रिया करून त्याच्या प्रत्येक भागास अन्नरस पो 
हांचविण हे काम समान वायचे आहे. उदान वायचा 
घमे घशाखाली उतरलेले अन्न जठरास्रीस पोहोचविणे व 
बाचाशक्ति उत्पन्न करणं हा आहे. आणि पांचवा व्यान 
वाय हा नखशिखान्त शरीराच्या सवे भागांत व नाडींत 
फिरून शरीराची आकृति कायम ठेवणारा आहे, आणि 
तो प्रत्येक इंद्रियाला तरतरी आणितो. ह्या सगळ्या वा- 
यचे नांव प्राण होय. हे पांच वायु जीवनवेगाची खूप 
आहेत. वर सांगितलेल्या सूक्ष्म शक्ति, स्थल शक्ति, 
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स्थल शरीरांतील द्रव्यपरमाण, व एका जन्मामध्ये मन- 
ष्याचे मनावर घडलेले संस्कार, संकल्प व वासना ह्यांची 
भावि रूपं मिळन लिंगदेह बनला जातो. मनप्यह्या जन्मीं 
जीं जीं भिन्न कर्मे मनानं किंवा शरीराने करितो 
त्याचे परमाण पुढील जन्मीं होणाऱ्या वासना व संकल्प 
होत. पवेजन्मांतील कोणत्याहि संस्काराचा पारिणाम ५ढ- 
च्या जन्मी झालेला नाहीं असे मात्र घडत नाहीं 

एका जन्मामध्ये आपण जीं शारीरिक व मानसिक 
कर्मे करितां, व जे जे संकल्प मनांत आणितों, ते सक्ष्म 
होऊन संस्काररूपानं पढच्या जन्मीं कायम राहतात. ते 
संस्कार कांहीं कालपर्यंत स्तिमित असतात हं खरं, परंतु 
नि्यामित कालानंतर समद्रलहरीप्रमाणे त॑ गप्तसंस्कारित 
मन प्रक्षन्थ होऊन निरनिराळ्या इच्छा उत्पन्न करित 
त्यांस वेदान्तशास्त्रांत वासना असं म्हणतात. वासना म्ह- 
णजे उत्कट इच्छा. प्राण्यास जे नवीन देह घ्यावे लाग- 
तात, त्यांचे जनक त्या वासनाच होत. ऐहिक सुखं व 
पदार्थ ह्यांच्या प्रबल वासना जोपयत मनुष्यामध्ये राहता- 
त, तोपर्यत प्राण्याला अनेक जन्म घ्यावे लागतात. शंभर 
नन्म झाले, तथापि वासना जर कायम आहे, तर त्यासा- 
ठीं आणखी जन्म घ्यावेच लागतात. त्या प्रबल वासनांची 
गति कॅठित होत नाहीं. केव्हां ना केव्हां तरी वासनाशांति 
झाली, तरच नवे जन्म चकण्याचा संभव आहे 

लिंगदेहामध्यें जे जे गुप्तसंस्कार असतात, त्या सं- 
स्कारांअन्वये शरीराची, इंद्रियांची किंवा मनाची कर्मे 
घडन येतात. तीं कर्मे कधीं आपल्या इच्छेप्रमाणे घड- 
तात, कधीं इच्छेविरुद्धहि घडतात, जरी आपल्या स्थल 
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भोतिकशरीराची वाढ, पोषणक्रिया आणि इतर सर्व 
विकार त्या त्या कारणांनी घडन येतात, तथापि एकं- 
दर सवे कम, त घडवन आणण्यास शरीराची जी स्थि- 
ति लागते ती, आणि आपले शरीरास जीं अवस्थांतर 
घडतात, ती सव लिादेहांत संचित झालेल्या गप्तसं 
स्कारांचे बाह्य पारेणाम होत. सेस्कारांच्या स्वरूपाचा ए- 
केंद्र मानवी शरीराशीं असणारा ऐक्यभाव वर सांगित- 
लेल्या गोष्टींवर अवलंबून राहतो. म्हणून आपल्यामध्ये 
ज्या वासना अत्यत्कट असतात, त्यांशी अनय पाव- 
णारीं अशीं इंद्रिये बनतात. अथात्‌ इंद्रिये हीं वासनांचे 
बाह्य पारणाम होत. जर आपल्यास क्षव्रा म्हणजे अन्न 
भक्षगाची इच्छा नसती, तर दांत, कंठ, आणि आंतडीं 
ह्यांचा कांहीएक उपयोग होणार नाहीं. आपल्याला 
कोणताहि पदाथे ग्रहण करण्याची किंवा चलनवलनाची 
इच्छा नसेळ, तर हस्तपादादि अवयव निरुपयोगी होती- 
ल. त्याप्रमाणेच, पाहण्याची व ऐकण्याची इच्छा असते 
त्यामुळं डोळ व कान उत्पन्न होतात. जर हस्तचाल- 
नाची आपण इच्छा केली नाहीं, व हाताचा आपण मु- 
ळीच उपयोग केला नाहीं, तर थोड्याच दिवसांत हात 
वाळन काष्ठवत्‌ होतो. असे काष्ठवतू ऊध्वेहस्त झालेले 
कांही अघोरपेथी लोक वाचकांच्या पाहण्यांत आलेले अ- 
सर्तालच. तसंच एकादा मनष्य सहा महिनेपर्यंत सारखा 
अथरुणावर पडन राहील तर, कांहीं दिवसांनी त्याची चा- 
लण्याची शक्ति नष्ट होईल. असठींहि उदाहरणे पाहण्यां- 
त येतातच. 

सामान्यतः: मानवी प्राण्याच्या शरीराचा आकार त्या- 
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च्या इच्छेशीं अनुरूप असतो. त्याप्रमाणेच व्यक्तिमात्रा- 
च्या जसजशा वासना, इच्छा, व विचार असतात, त्या 
त्याप्रमाण त्याच्या शरीराची ठेवण बनते. आणि त्यावरून 
पाहतां मनप्याचा बाह्य आकार हा त्याच्या अंत:स्वरू- 
पाचे केवळ आविष्करण होय. व्यक्तिमात्रा'च्या अत:स्व- 
रूपामुळे त्यास निरनिराळीं रूपं प्राप्त होऊन त्याला एका- 
मागून एक जन्म येतात. मनष्य मरतो, तेव्हां त्याचा जी- 
वात्मा नष्ट होत नाहीं. तर तो अह्य रूपाने कायेकारण- 
भावाच्या नियमामुळे आपले निरनिराळे जन्म ज्या अक्षय 
रज्जने बद्ध झालेल असतात, त्या रज्जूंत राहतो. अनंत 
व अनादि कालापासून निमोण झालेल्या जलबिंदूप्रमाणे हा 
लिंगदेह असून त्या लिंगदेहांत चिच्छाक्ति समाविष्ट असते. 
जसा एकादा जलबिंट कधीं मेघांमध्ये अदृश्य वायुरूपान 
असतो, कधीं पजन्यधारारूपाने, कधीं हिमरूपार्न, कधी 
बफोच्या रूपानं असतो, कधीं कधीं फिरून त्याची वाफ 
होते, व कधीं चिखलांतहि असतो, परंतु त्याचा समूळ 
नाश कधींच होत नाहीं, त्याप्रमाणंच लिंगदेहाचे आहे. 
तो कधीं कधीं अव्यक्त असतो, व कधीं कधीं पूवेजन्मां- 
तील वासना व संस्कार ह्यांस अनुरूप अशा एकाद्या 
प्राण्याच्या किंवा मनुष्याच्या स्थूळ रूपानं व्यक्त होतो. 
हा लिंगदेह कधीं स्वगोस जाईल किंवा आकाशांतील ए- 
काद्या ग्रहगोलावरहि जाईल. किंवा ह्या पथ्वीवरच तो फि- 
रून जन्मास येईल. ह्या सवे गोष्टी पूर्वज न्मार्मित वास- 
नेच्या जोरावर अवलंबून असतात. ह्या विचाराचे वेदा- 
न्तशास्त्रांत असं स्पष्टीकरण केळं आहे कीं, मनुष्य जिवत 
असतां ज संकल्प, ज्या वासना, व ज्या इच्छा त्याच्या 
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ठायीं अत्यंत प्रबल असतात, त्या मरणकालीं फार जोरा- 
वतात; आणि मरणाराच अतः:स्वरूप त्याप्रमाणे बनते. 
व अशा रीतीने बनणारं ज॑ अंतःस्वरूप, त॑पुनजेन्माचे 
रूपाने व्यक्त होते. अशा रीतीर्ने अतःस्वरूप बनविणारे जे 
संकल्प, वासना, व इच्छा त्यांच्यामध्ये अशी कांहीं एक 
विलक्षण शक्ति आहे कीं त्या शक्तीच्या योगेकरून त्या 
त्या वासना संतृप्त होण्यास ज्या ज्या अवस्था व उपाधि 
पाहजे, त्यांची त्यांची निवड ते संकल्प व त्या वास- 
नाच करितात. ह्या क्रियेला उत्क्रांतितत्त्वाभिमानी लोक 
' नेसार्गक निवडणुकीचा नियम ' असं म्हणतात. इंग्रजींत 
ह्याला [7 9 ७01 501९०00 ही संज्ञा आहे 

वर सांगितलेली क्रिया स्पष्टपणे कळण्यासाठी, वन- 
स्पतीचीं निरनिराळीं बीज भिन्नभिन्न द्रव्यांतून आपणांस 
हवे तसतसे भिन्नमित्न रस कसे शाषण करून घेतात हे 
पाहु. आपण आम्रबीजहि रुजण्यास घालितो, आणि गुला- 
बांचे बीजहि घालितो. त्या दोघांला जी माती व जे पाणी 
आपण घालतो, तीं वस्तुतः एकसारखींच असतात. सूयो- 
ची उष्णता दोघांला पोहांचते, तीहि सारखीच असते; 
आणि दोन्ही बीजांतील वाढीची शक्तिहि सारखीच अ- 
सते; तथापि त्या बीजांत असा कांहीं विशेष धमे असतो 
कीं, त्या योगे बाहेरच्या द्रव्यांतून आपणांस लागतील तेव- 
ढेच रस तीं शोषून घेतात. त्या बीजांपासून उत्पन्न हो- 
णारे ज॑ फूल किंवा फळ यावयाचे असेल, त्याच्या वि- 
शिष्ट रूपाच्या वाढीस साहाय्यकारक असेच रस त्या 
बीजांला आकषेण करून घेतां येतात. ह॑ जसे, तसंच 
मनुष्याचेहि आहे, मरणाऱ्या मनुष्याचे लिंगशरीर वर सां- 
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गितलेल्या नेर्सागक निवडणुकीच्या नियमाप्रमार्ण आप- 
ल्या अवशिष्ट वासनांस व्यक्त होण्याची सांधे मिळेल 
अशाच अवस्थांची निवड करित. मनप्य मत झाल्यावर 
पुनजेन्म प्राप्त होणाऱ्या ज्या अनेक अवस्था, त्यांपर्कांच 
मातापितरं ही एक मुख्यावस्था आहे. नवीन बनणारे 
अंतःस्वरूप किंवा ठिंगदेह हा आपणास योग्य अशाच 
मातापितरांची निवड नेसर्गिक निवडणकीच्या नियमाने 
कारेतो, आणि त्याच्या पोटीं तो जन्मास येतो. जसं ए- 
काद्याची चित्रकलेत निपुण होण्याची बलवत्तर इच्छा 
आहे आणि त्यानं उत्कृष्ट चितारी होण्याकर्रातां साऱ्या 
जन्मभर खटपट करून ती साध्य झाली नाहीं, तर तो 
मनप्य मरणोत्तर अशाच मातापितरांच्या च्या” पोटी येडेल, 
अश्याच अवस्था त्याला प्राप्त होतील तेणेकरून 
उत्कृष्ट चितारी होण्यास त्याला साहाय्य होईल. एवढा 
वेळपर्यंत सांगितलेल्या ह्या क्रियेस पर्वात्य तत्त्वज्ञानामध्यं 
पुनर्जन्म अते म्हणतात 

लिंगदेह आपल्या पुढील अवस्थेची निवड नेसार्गिक 
निवडणकीच्या ( 1.9५ 0! 19ए0'5] 5९]12०७७॥ ) त- 
स्वारने करितो, व जीवात्म्याला पुनर्जन्म आहे, ह॑प्वो- 
त्य तत्त्व पश्चिमेकडील राष्ट्रांत सवेमान्य जरी झालेलें न- 
सळ, तथापि प्राचीनकाळी व आधनिककालींहे अनेक 

हेच्या लोकांनीं म्हणजे महान्‌ तत्त्ववेत्ते, धर्मोपदेशक, 
इतिहासकार, साध, कवि इत्यादिकांनीं निःसंशय मान्य 
केळें आहे. प्रथमत: मिसर देशाकडे आपण पाहूं. तो देश 
सवे एथिवीमध्य पहिल्याने सधारळेला होता. त्यांत हें 
तत्त्व मान्य होत. प्रासिद्ध ग्रीक हतेहासकार हेरोडोटस 
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ह्याने असं लिहिलं आहे की---“: मानवी आत्मा अमर 
अहि, आणि जेव्हां मनुप्य मृत होतो तेव्हां त्याचा आ- 
त्मा दुसऱ्या एकाद्या शरीरामध्ये शिरतो, हे तत्त्व मि- 
सरदेशांतळ लोक प्रतिपादन करीत असत. ”' पायथॅ- 
गोरास म्हणून जो तत्त्ववेत्ता होऊन गेला, त्याने व त्या- 
च्या शिप्यमंडळींने पुनजन्म-मताचा प्रसार म्रीस व इ- 
ताली देशांत केटला आहे. सदरहु तत्त्ववेत्ता एकदां र- 
स्त्यांतत चालला असतां त्याला वाटेत एक श्वान भेटला; 
तेव्हां पूर्वी मरून गेळेल्या एका मित्राचा आत्मा त्या 
'धानदेहांत प्रविष्ट झाळा होता, अपे त्यांन ओळखिले, 
ही गोष्ट ग्रीसच्या इतिहासांत प्रसिद्ध आहेच. साक्रेटि- 
साचा सच्छिप्य व महान्‌ तत्त्ववेत्ता जो प्रटो, त्याने र- 
चिलेल्या ग्रेथांची तर पुनजन्म ही गुरुकिठीच होती. त्या 
पेटोनं असं म्हटलं आहे कीं ---“: आपल्या शार्रीरापेक्षां 
आत्मा हा फार जुनापुराणा आहेव तो पुनःपुनः निर- 
निराळे जन्म घेतो. ''इताली देशांतील महाकवि व्हनिल 
व ओकव्हिड ह्यांच्या काव्यांम्ये ठिकाठिकागीं पुनजन्माचे 
प्रतिपादन केळळे आढळतं. ओव्हिडच्या काव्याचे डाय- 
उन नामक इंग्लिश कवीने भाषांतर केळे आहे. त्यांत 
लिहिले आहे कीं --*: आपला जो अजरामर आतमा,त्या- 
ला मारण्याची मृत्यूच्या अंगी शक्ति नाहीं. एका देहाची 
मृत्तिका झाली असतां आत्मा नवे वसतिस्थान शोधून 
काढितो व तेथ जीव व प्रकाश उत्पन्न कारेतो. इराण 
देशांतील प्राचीन तत्तवेत्त्यांच्या धमीत पुनजन्म हंच 
सार होते. शिकंद्र बादशाहाने हिंदुस्थानांत स्वारी के- 
ल्यानंतर त्यानें आयेतत्त्वज्ञान्यांच्या सहवासाने पुनने- 
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'म्माचे तत्त्व मान्य केळ होते असा आधार मिळता. फ्रा- 
न्स देशांतील मळचे रहिवासी, ज्यांस गाळ असे म्हणत, 
त्यांचा पुनजेन्मावर पणे विश्वास होता, असे प्रख्यात 
रोमन ग्रंथकार व योद्धा जो जूलियस सीझर त्यान लिहून 
ठेविले आहे. ब्रिटन देशांतॉलि प्राचीन धर्मोपदेशक, ज्यां- 
ना डूहइड असं म्हणत, ते असे मानीत असतकीं “मनु- 
ष्याचो आत्मा देह नष्ट झाल्यावर अपल्या स्वभावास व 
इच्छेला अनरूप अशा दपऱ्या शारीरांत प्रवेश कारेतो.' 
अरबस्तानांतील प्राचीन तत्त्ववेत्त व मसलमान सफी प॑- 
डित यांचा पनजन्म-प्रतिपादन हा आवडता विषयच हो- 
ऊन गेलेला होता. यहुदी लोकांनीं बाबिलोनिया एथील 
बेदिवासानंतर पुनजेन्म-मत मान्य केले होतं. त्या लोकां- 
मध्ये एलिञा म्हणून जो साधु होऊन गेला, त्याचाच 
जॉन बापरिष्ट हा अवतार होऊन गेला, असे ते लोक मा- 
नीत असत. तसच, खद्द येश खिस्त आणि यहदी लो 
कांचा स्मृतिकार जो मोझेस हेहि पर्वींच्या साधंचे अव- 
तारच होते; असं यहदी लोक मानीत असत. खिस्ती धघ- 
मोकडे वळले तरी हाच प्रकार दृष्टीस पडतो. ते शास्त्र 
पुनजन्ममतापासन अलग आहे असं नाहीं. आरिगेन 
म्हणन जो ख्रिस्ती धर्मोपदेशक होऊन गेला तो लिहितो 
कीं-।* दोन मनष्यांपकी एकाची पुण्याकडे व एकाची पा- 
पाकडे प्रवृत्ति व्हावी, तर्सच एकाच मनप्याची एका का- 
लीं पुण्याकडे व एका कालीं पापाकडे प्रवृत्ति होते, ती 
तशी कां व्हावी? हा फारच मोठा गढ प्रश्न आहे. देहा- 
च्या उत्पत्तीनंतर ह्याच कारण शोध लागलं तर कांहीं 
एक समजत नाहीं. त्याचं कारण शोधण्यास देहोत्पत्तीच्या 
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अगोद्रचाच विचार केला पाहिजे. ” ख्रिस्ती लोकांत पु- 
नजैन्माच्या मताचा फेलाव इतक्या जलदीने हाऊ ला- 
गला होता कीं, रोमन लोकांचा बदशाहा जो जस्टीनि- 
यन. त्याला खिस्ती शकानंतर ९२८ या वर्षी कान्स्टा- 
न्टिनोपळ एथील राजसभेमध्ये एक नवा कायदा करून 
या मताचा उच्छेद करणे भाग पडले. त्या कायद्यांत अर्ध 
ठरविले होते की,--**ह्या देहाच्या पूर्वाहि आत्म्याचे अ- 
स्तित्व होत व पुढेंहि तो पुनः जन्मास येणार, ह पोरा- 
णिक व चमत्कारेक मत मान्य करून त्याचा जो प्रसार 
करील त्याला बहिष्कृत समजले जाईल. '' सतराव्या श- 
तकांत केंत्रीज विश्वा(वेद्यालयांतील पेटोच्या मतानुयायांनीं 
पुनर्जन्माचे मत मान्य केल होते. जमंनीच्या इतिहासां- 
तील मध्यकालीं ( खिस्ती शाकानेंतर ९०० व १९०० 
यांमधील कालीं ) झालेल्या व सांप्रतच्या पुष्कळ जमेन 
तत्त्ववेत्त्यांनींहि हे मत प्रतिपादन केलेलं आहे. क्यांट, शे- 
लिंग; गोएथ इत्यादि जमन तत्त्ववेत्त्यांच्या ग्रेथांतून पुन- 
जन्म-मताच्या पुष्टीकरणा्थ आह्याळा अनेक उतारे देतां 
येतील, परतु विस्तारभयास्तव दिले नाहींत. नास्तिक- 
शिरोमणि ह्यूम यानें आत्म्याच्या अमरत्वाबद्दल लिहून 
ठेविलेला निजरंध त्याच्या मरणोत्तर प्रसिद्ध झाठेला आहे. 
त्यांत त्याने अते लिहिळे आहे कीं --“मन॒प्यमात्रामध्ये 
अवस्थाभेद्‌, चित्तवृत्तिभेद, इत्यादि जे भेद आढळून येता- 
त, त्यांचा तास्विकदृष्ट्या विचार केला असतां पुनजन्माचे 
मत ग्रहण केल्याशिवाय मुळीं सोयच नाही.” आधुनिक 
पदा्थीविज्ञानशास्त्रवेत्ते प्रो० हक्स्ले ह्यानी लिहिळ आहे 
कीं-'।पुनजैर्माचे मत असंभाव्य आहे, असे अविचारी लो- 
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क म्हणोत, परंत जगांतीळ वस्तुस्थितीचे खरे ज्ञान होण्यास 
उत्क्रांतितत्वाच्या मताची जशी आवश्‍यकता आहे, तसच 
पुनजेन्ममत मान्य करणंहि अतिशय जरूर आहे. हेमत 
मान्य केल्याशिवाय जगांतील अनेकगोष्टींचा उलळाडा हो- 
ण शक्‍यच नाही. '" इंभ्ररज्ञानवेत्ता इमसेन ह्याने 'अन॒भव' 
या विषयावरील आपल्या निअधांत म्हटलं आहे की-'।'आ- 
पण जागे होऊन पाहावे तां सोपानपरंपरेच्या मध्यभागी 
आपण बसला अहा अस्ता भाम होतो. खाळी दाष्टे दिली 
म्हणजे बऱ्याच पायऱ्या चढन आपण वर आठा आहां 
अर्घषे दिसतं. आणि वर दृष्टि दिळी म्हणजे आपणांस पु 
प्कळ पायऱ्या चढन जावयाचे आहे असं दिसन कांहीं 
पायऱ्यांचा तर आपणास पत्ताहि लागत नाही. '' बडर्स- 
वर्थ, राजकवि टेनिसन इत्यादि पाश्चात्य कविश्रेष्ठांनाहि 
पुनजन्ममत मान्य केळळ आहे. व्हिटेमन्‌ कवीने म्हटले 
आहे कीं, “हे जीवात्म्या, तं अनेक वेळां मरून शिल 
क राहिलेला आहेस. मी पूर्वी दहा हजार वेळां मृत झा- 
लां आहें ह्यांत शंका नाहीं 
आफ्रिका, अमेरिका, एशिया ह्या खंडांतील जे म- 
ळचे अडाणी लोक त्यांमध्येहि पुनजन्ममत दृष्टीस प- 
डत. एशियाखंडांतील तीनचतथीाश लोक ह्या मतावर 
विश्वास ठेवणारे आहेत. मत्यनंतर जीवात्म्याचे अम्तित्ल 
ज्यांत कबल केले जात नाहीं अस्ता जगाच्या पाठीवर 
एकहि धर्म सांपडणार नाहीं. 
अल्पवयांतच अलोकिक बद्धिमत्तेच्या उदाहरणांकडे 
आतां लक्ष देऊं. पास्कल म्हणन जो विद्वान्‌ होऊन गेला, 
तो बारा वर्षीचा असतांच त्यार्ने सरलभूमितीची मुख्य 
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प्रमेये शोधन काढिली. मॅंगिआमेलो हा निवळ धनगर 
होता, तथापि तो पांच वपीचा असतांच गणिताची क- 
ठिण उदाहरणं सहज करून टाकी. त्याला ' गणिताच 
येत्र ) हे नांव लोकांनीं ठेविळे होत. काळबने म्हणन एक 
[न्‌ होऊन गेला, तो आठ वर्षाचा होण्यापर्वीच पा- 
टीवर आंकडे न मांडितां ताडानंच गणिताचे प्रश्न चट- 
कन सोडवी, एकदां त्याने ८ ह्या संख्येचा पोडशघात 
तोंडाने करून दाखविळा. त्या पोडशघाताची संख्या पंधरा 
आंकड्यांची म्हणजे २८, १ ४.७४ .९७,६ १५६ 
ही होती! तो सहा आंकड्यांच्या रकमेचे वर व्‌ 
दशकोटी संख्येचे घनमळ विचारल्याबराबवर तब्रिनचक 
ंगे. ४८ वपीची मिनिटे किती ? अस एकान त्याळा 
विचारितांच त्यान २,९२,८८, ८०२ ० अस एकदम सांगि- 
तळ. भोझा2े म्हणन जो प्रसिद्ध गायनशास्त्रजञ होऊन 
गेळा, त्यान चार बपीचा असतां पद रानिळीं, व आठ 
वषाच वय असतां तर, त्यान एक सर्गाीत नाटकम्रंथ 
लेहिळा. मिलानोला म्हणन जी एक स्त्री तंतवादयांत प्र 
वीण होऊन गेली, ती अगदी अल्पवयांतच सारंगी उत्कृष्ट 
वाजवी, त॑ पाहून पुष्कळ ळोक म्हणत असत का, ती 
जन्मास येण्यापर्वीच तिचा तंतवाययावर अभ्यास झालेला 
असावा. ह्याप्रमाणच बाल्यावस्थेत असतां ज्यांनीं आप- 
ल्या बद्विमत्तेचा प्रभाव दाखवन लोकांस थक्क करू सो- 
डिळं असे कित्येक अलाकिक शक्तींचे चित्रकार व शि- 
ल्पज्ञ होऊन गेळेळे आहेत. श्रीमच्छकराचाये हे बारा 
वपीचे असतांच त्यानीं उपानिषदांवरील, गीतेवरीळ, 
ब्नह्मसुत्ांवरील भाप्य़ पुरं केळे, अशीं उदाहरणे दृष्टिगो- 


० 
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चर होतात, म्हणन हा प्वेजन्मसंस्कारच म्हणावयाचा 
होमर,पेटो,जेक्सपीयर इत्यादि लोकोत्तर पुरुषांनी बाल्या- 
वस्थंत जी अलोकिक बद्धिमत्ता प्रकट केली, त्याचा सं- 
बंध त्यांच्या पवजांपेकी कोणाकडेहि लावितां येत नाहीं 
त्यांच्या बद्धिमत्तेच्या कारणाचे समाधानकारक उत्तर 
पुनर्जन्मतक्त्व हंच होय,अस म्हटल्याशिवाय सोय नाहीं 
वाल्मिकानं तळशीदासाचा अवतार घेतला, उद्भवानं ना- 
मदेवाचा अवतार घेतला, आणि छुकारने कनिराचा अव- 
तार घेतला अशा कथा आहेत. ते जन्मतःच भगवद्धक्त 
बनले व सवे जगास थक्क करून सोडणारे प्रासादिक ग्रेथ 
त्यानीं लिहिले. हं सवे पवेजन्मार्मित कमोर्च फळ होय 
असे वेदान्तशास्त्रान॑ सिद्ध केलेलं आहे. 

अखिऴ जगांतील दृश्य पदार्थामध्ये विचित्र प्रकार, 
भद व विषमता दृष्टीस पडतात, त्याबद्दल वेदान्तशास्त्राच 
ठाम मत अधे आहे कीं, मनप्य मत होतो तेव्हां त्याचा 
जीवात्मा संकोच पावतो, व पूर्वे देह सोडून तो दसऱ्या 
एकाद्या जीवाच्या बीजरूपाने बाहेर पडतो. एक मनप्य 
साधु असतो व दसरा खुनी बनतो, ह्याचे मख्य कारण 
पाहूं लागळे तर त्या त्या व्यक्तीची पूवेजन्मांतील कर्म 
हेच होय. लिदेहांत संचित होऊन राहिलेले जे गुगध- 
मे अप्ततात, तेच पुढें मनष्याच्या खभावामध्ये दृष्टीस 
पडतात. कित्येकांस आदीं अल्पवयांतच अलोकिक ब- 
द्विमत्ता व शक्ति असल्याची उदाहरण नजरेस येतात 
त्स कां बरे असावे ? ह्याबद्दळ समपॅक व तक्रेशास्त्रास 
समाधानकारक असे विवरण पुनमेन्मभताचा स्वीकार 
केला तरच होते. एरव्हीं होत नाहीं. 


च 
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वेदान्ती लोक पुनजेन्माचे प्रतिपादन दुसऱ्या रीतीने 
असे करितात कीं, जगांत जी जी घटना होते वजीजी 
क्रिया होते, त्यांपेक्री कांहींएक निष्फळ होत नाहीं. त्या- 
चा कांहीतरी पॉरेिणाम अवश्य घडतोच. कोणतीहि वस्तु 
फार झाले तर मोडेल किंवा फुटेल, परंतु तिचा समूळ 
नाश कधीहि होणार नाहीं, हे जसे आधुनिक पदा्थेवि- 
ज्ञानवेत्ते म्हणतात, तर्सच वेदान्तशास्त्राचाहे मत आहे. 
वेदान्तशास्त्रांत स्पष्ट असे म्हटळं आहे कीं, अभावाचा क- 
धीहि भाव होणार नाहीं व भावाचा अभाव होणार ना- 
हीं. म्हणजे जी वस्तु पूर्वी कधींच अस्तित्वांत नव्हती, 
अशी वस्तु अस्तित्वांत येणे शक्‍यच नाहीं. आणि उलट 
पक्षी जी वस्तु कोणत्या तरी रूपानं अस्तित्वांत असेल, 
अशी वस्तु अगदीं नाहींशी झाटी असेहि कधीं होणार 
नाहीं. हा पिद्धांत प्रस्तुत विषयासंबंधाने फारच विचार 
करण्यासारखा आहे. 

नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सत: ।। 

असे गीताशास्त्रांत वचन आहे, त्याचाहि भावाथे वर 
लिहिला तोच आहि. वर सांगितळेला हा सष्टिधमेच आहे. 
त्याप्रमाणे पाहतां, आज आपल्या मनांत जे सेकल्प आले 
व मनावर जे जे संस्कार झाले त्यांचा समूळ नाश कधीं- 
च होणार नाहीं. तर ते संस्कार व संकल्प आपल्याबरो- 
बर कोणत्या तरी स्वरूपाने नेहमीं राहणारच. आत्मा एक 
शरीर रोडून दुसऱ्या शरीरांत प्रविष्ट झाला, तथापि ज्या 
ज्या घटकावयवांनीं हे शर्रीर बनळे आहे, ते ते घटका- 
वयव, संस्कार व संकल्प हीं अव्यक्त रूपाने लिंगदेहांत 
जशाचीं तशीं राहिलीच पाहिजेत. सृष्टिनियमाप्रमाणे त्यां- 
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चा समळ नाश होणे शक्‍यच नाहीं. पदा्थावज्ञानशास्त्रा- 
चा असतांहि एक सिद्धांत आहे कॉ, जी जावस्त अव्य- 
क्त किंवा भावि दृश्टेत्पत्तीस येणाऱ्या अवस्थत राहते, ती 
कधीं ना कधीं तरी स्पष्टरूपानं व्यक्त झालीच पाहिज. व- 
रील सवे विवेचनावरून असे ठरत की, कधीं ना कधीं 
तरी हीं शरीरं टाकन दसरी शरीर अवश्य चारण केटींच 
पाहिजेत. श्रीमद्वगवद्रीतेतील -- 
जातस्य हि घरत्रो मत्युः घव जन्म मंतस्य च ॥ 

ह्या वचनाचा अथेहि हाच आहे, कीं, जो जोम्हणन 
प्राणी जन्मास आला; तो तो निश्व्येकरून मरणार, आ- 
णि ज्याला ज्याला मृत्यु आला, तीतो पुन: जन्मास ये 
णारच. ह्या जन्ममरणाच्या परंपरंतन जीवमात्रास गेळ 
पाहिजे. फक्त ज्ञानी जन्मातीत होतात 

पुनजेन्म-मतावर एक असा अ क्षेप आणितात कीं, 
आपणांस पर्वी जर अनेक जन्म प्राप्त झाळे आहेत, अथ 
म्हणावयाचे, तर त्यांपक्ती कोणत्याहि जन्माची आठवण 
कां राहूं नये ? ती आठवण जर रहात नाहीं, तर पूव 
जन्मच संभवत नाही. हा आक्षेप इतका प्रबळ आहे 
कीं, पुष्कळ लोक फक्त ह्या मद्यावरच पुनजन्ममत ना- 
कबल करितात. असं प्रातिपादन करणारी मंडळी असा 
विचार करीत नाहींत की, हलहींच्या जन्माच्या कमार 
अवस्थेत किंवा पोगंड दशंत आपण होतो, त्या वेळीं घ- 
डलेल्या अनेक गोष्टींचे स्मरण तरी आपणांस राहते 
काय < ह्याच जन्मांतल्या पर्वी घडलेल्या गोष्टीचे नर आप- 
णांत स्मरण रहात नाहीं, तर परवेजन्मार्चे स्मरण कोठन 
रहावे ? एकाद्याला बालपणी केलेल्या लीलेचे स्मरण 
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जरी राहिले नाही, तरी मळा बालपणच नव्हतं, असे 
त्याला म्हणतां येईेल काय? मुळींच म्हणतां येणार नाहीं 
तसंच, सन १८८५ च्या मे महिन्याच्या २४ तारखेस 
दोन प्रहरी त॑ काय करीत होतास? अस एकाद्याला वि- 
चारिले, आणि त्याच उत्तर त्याला सांगतां आलं नाहीं 
म्हणन त्या तारखेस तो मळीं नव्हताच असे म्हणतां ये 
इल काय? नाहीं. त्याळा स्मरण नाहींसे झाले, तथापि 
या तारखेला तो होता ह॑ खचित आहे. ह्या जन्मीं घड 
लेल्या गोष्टींची आठवण रहात नाहीं, ह्याच कारण आ- 
पली धारणाशक्ति दुबेळ व अपूर्ण हं आहे. आपले म- 
नांत बालपणापासून जे जे संकल्प व विचार येऊन गेले, 
आणि स्तम्तांत ज जे प्रकार पाहिले, त्या सवांची आप- 
णांस जर आठवण कारितां येडेल तर पवजन्मांत घडले 

या गोष्टींचॉहि यथाथे स्मरण होईल. योगाभ्यासाशिवाय 
अशा प्रकारचं ज्ञान संभवत नाहीं. ही गोष्ट सवे दशे 
नांस अभिमत आहे. न्यायशास्त्राचा प्रसिद्ध ग्रेव जो 
पिद्धांतमक्तावलि, त्यांत अस म्हटले आहे कीं-''योगा 
भ्यासाचे योगाने सवे एथिवीतील पदाथाचे ज्ञान सवदा 
होण्याची विचित्र ज्ञानशक्ति योग्याचे ठायीं उत्पन्न होते.'' 
स्मरणाच्या ज्या गोष्टी साधारण लोकांस अशक्य वाट- 
तात, त्या योगबलाने सळभ होतात. असे कांहीं सिद्ध 
पुरुष आढळतात कीं; त्यांला आपल्या पूर्वीच्या सवे 
जन्मांची आठवण असतेच, शिवाय इतर लोकांच्या प॒वे 

न्मांत घडलेल्या गोष्टी ते तत्काल सांगतात. ह्या सवाचे 
कारण ' धारणा ' म्हणन जी अप्रतिम शक्ति तच आहे 
ह्या शक्तीची जोपासना कशी करावी हे योग्याला चां- 
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गले माहित असते व तेणेकरून पवेजन्मांतील गोष्टीचं 
त्याला ज्ञान होत. नारायणोपनिषदांत 
नमो ब्रह्मणे धारण मे अस्तु । 

इत्यादि जो मंत्र आहे, त्याचे भाप्य वाचिळें असतां 
हे स्वीस कळेलच, ह्या मंत्राची योगता आथे लोकां- 
त फारच मोठी आहे. बहुतेक प्राचीन विद्वानांनी 
ह्या मंत्राची पुरश्वरणं केलेलीं आहेत. फार कशाला, 
योगीजन म्हणतात की--काल आणि दिक॒ हीं द्रव्ये 
अपरिच्छिन्नञ आणि अनंत असन आपण व आपले मन 
हीं माल मयोदित व पॉरोच्छिन्न आहेत. ही मयोदा उल 
घन जाण्याजी जर इच्छा असल, तर यागाभ्यास क- 
रावा, म्हणजे मग आपले नित्त पस्च्छिदातीत होऊन 
धतमानकालच्या वस्त जशा स्पष्ट दिसतात, त्याप्रमाणेच 
भंतभविष्यत्‌ वस्तंचे ज्ञानहि होऊं शकते. गोतमजद्धाला 
पूवेजन्मांची स्मृति होती, हे प्रसिद्ध आहेच. म्हणन 
ज्यांला ह्या गोष्टीची जिज्ञासा असेल त्यांनीं मोठ्या उ- 
त्साहान व धयेजलाने योगाभ्यास करावा, म्हणजे पवे 
गोष्टींचे त्याला खचित स्मरण होईल 

पवेजन्मांत घडलेल्या गोष्टी समजन ष्रेण्यांत काला'चा 
ध मानसिक शक्तीचा व्यय न करितां त्याचा उपयोग 
भावी गोष्टींला चांगळ वळण देण्याकडे व आपणांस 
आहे त्यापेक्षां चांगळी अवस्था प्राप्त करून घेण्याकडे 
जर केला, तर अधिक फायदा होईल. कारण पवीस्थि 
तीचे स्मरण झाळें असतां कदाचित्‌ हल्लींच्या कालाचाहि 
दुरुपयाग होण्याचा संभव असून उद्दिम्रतेस व दुःखास 
कारण होईल, व विपन्न स्थिति प्राप्त होईल, एका अर्थी 
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आपल्यास पूर्वी घडलेल्या गोष्टींचे स्मरण होत नाहीं, 
ही एक इंश्वरी कृपाच समजावयाची. वेदान्तशास्त्रांत लि- 
हिळे आहे कीं, पूर्वजन्मी काय काय घडले हे ठरविण्यां- 
त आपल्ा अमोल्य वेळ दवडूं नये, तर पुढील प्रगती- 
कडे दृष्टि ठेवून जेणेकरून आत्मोन्नति होईल व जीव- 
न्मुक्तस्थितीच्या उच्च पदाप्रत आपण पोहांचं, तोच मागे 
स्वीकारावा. सवे जगाचा नियंता जो परमेश्वर, त्याच 
ज्ञान झाले असतां व त्याच्याशीं आपलं सारूप्य झाले 
असतां आपणास अज्ञात अशी कोणतीच गोष्ट रहाणार 
नाहीं. सचिदानेदाचे स्वरूप हृदयांत प्रकट झाले म्हणजे 
काल आणि दिक्‌ यांचा प्रतिबंध राहणारच नाहीं व 
भूत आणि भविष्यत्‌ हीं वतमानाशीं संछम्न होऊन जातील. 
| बहूनि मे व्यतीतानिे जन्मानि तव चाजुंन ।! 
तान्यहं वेद सवा॥णि न त्व वेत्य परंतप ॥ १ 
ननभगवद्वः ता 
म्हणजे, अजेना, माझे आजपयत पुष्कळ जन्म झाले, 
तसे तुझेहि झाले. माझ्या जन्मांचे ज्ञान मला आहे पण 
तुला मात्र कांहीं नाहीं. अर्स जे कुप्णानो अजेनास सां- 
गितळं आहे त्याचा अनुभव येईल. 


प्रकरण पांचवे 
संचित, प्रारूध व क्रियमाण 


एत ४ हृ वाव न तपति । किमह <- साधु नॉंकरवम्‌ । कि» 
महे पापमकरवमिति । --तैव्तिरोयारण्यक 
ही चराचर सृष्टि परमेश्वराने आपल्या स्वरूपापासून 
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निमोण केळी व तो सवोत्मस्वरूपाने प्रत्येक उपाधी 
विराजमान झाला आहे. परमेश्वराने अनेत नाम व अनंत 
रूपं धारण केलीं आहेत; तर्भापे आपल्या स्वरूपाची, 
गुणांची, शक्तीची, व ऐश्वयाची अतिसूक्ष्म अशी जी प्र- 
तिमा त्यान उत्पन्न केली आहे, त्या प्रतिमेला मनप्य ही 

ज्ञा आहे. मनप्यामध्यं जगतांतील पंचमहाभतांचीं रूपं 
सक्ष्मपणं एकवटटीं आहेत; एवढेच नव्हे, तर इतर सवे 
प्राण्यांपेक्षा मनप्यांमध्य विचित्र विचारशक्ति असन तो 
स्वतंत्र इच्छाशक्तीने म्हणजे जिला इंग्रजी भाषेत ]".८८ 
७11] म्हणतात त्या शक्तीने यक्त आहे, हा विशेष आहे. 
ह्या गणाशिवाय मनप्याचे ठायी त्याच्या उन्नतीची व अ 
वनतीची संत्रे प्रकारची जबाबदारी 1१०७))०1॥51॥1119 
परमंश्वराने ठेविळेळी आहे. इतर प्राण्यांप्रमाणच मनप्या- 
लाहि इेश्वराने बद्धि दिलेळी आहे; तथापि त्याने मनप्य 
बुद्धींत जी सारासाराविचारशक्ति ठेविळी आहे, तिचा 
इतर प्राण्यांमध्ये अभाव असल्यामुळे इतर प्राण्यांवर 
यांच्या उन्नतीची किंवा अवनतीची जबाबदारी पडत 
नाहीं. इतर प्राणी केवळ देहघारी असन जीवनपरिचर्येस 
अवदय तेवढेच व्यवहार करण्याचे ज्ञान त्यांस असते 
म्हणजे आहार, निद्रा, मेथन, प्राणरक्षण, प्रबलांन नि- 
बेलास खाणें एवढ्यानंच त्यांचा काय तो जगदुव्यापार 
आटपतो. ह्यापेक्षा जगांत अधिक कतेव्य़ त्यांचे कधींहि 
नसते. व्याघ्रसिंहादिकांनीं चातुमास्याची अन्नसामग्रीची 
तयारी करून ठेविली अस कधीं तरी झाले आहे काय? 
नाहीं. ते जं कांहीं करितात, त्याचा उपयाग दिनचर्य 
च्या सिद्धतेच्या पलीकडे होत नाहीं, असे होण्याचे का- 
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रण हे आहे कीं, मनप्येतर सवे योनि ह्या केवळ भो- 
ग्योनि आहेत. कतेव्ययोनि काय ती मनप्यप्राण्याचीच 
चांगळीं कर्मे घडलीं, तर त्यांचे भोगाथे दिव्यशरीरं प्रा- 
पत होतात व अतिर्नांच कर्मे घडलीं तर त्यांच्या उप- 
भ,गाथे मनप्येतर देह प्राप्त होतो. मनप्ययोनींत सवे 
कतेव्यता व शक्ति असल्यामळे मनप्यजन्म सर्वात श्रेष्ठ 
मानिला आहे. परमेश्वराने मनप्याला विचारशक्तीन पणे 
समथे केळा आहे; व त्या शक्तीच्या बळावर तो परमा- 
त्मस्वरूपी लीन होऊन जन्ममरणरहित होतो. वास्त- 
विक पहातां जीवाला (जीवात्म्याला) जन्ममरण नाहीं 
थापि अज्ञानामळे तो आपणावर जन्ममरण ओढन घे 

तो. त अज्ञान दरझालंम्हणजे त्याला स्वरूपप्राप्ते होते 

वरील विवेचनावरून अ सिद्ध होत काँ, मनुष्य 
आपल्या कमोनसार भोग भोगण्यासाठी भिन्न देह धारण 
करितो, व त्यापासनच संचित, प्रारब्ध व क्रियमाण ह्या 
कल्पना निष्पन्न होतात. श्रीमद्वियारण्यस्वार्मीनी श्रतींस 
घरून क्रियमाण, संचितव प्रारब्ध ह्यांच्या व्याख्या केल्या 
आहेत, त्या अश कीं-( १ ) वतेमानकाळीं जीवाच्या 
हातन ज॑ कमे घडत आहे, व ज्याचे फळ पुढें यथान 
क्रमे येणार आहे, असे जे चाळ कमे त्याला क्रियमाण 
कर्मे असे म्हणतात, ( २ ) हे क्रियमाणकमं ज्या मागी 
ल कमंभांडारांत जाऊन सांठणार आहे त्या खजिन्याला 
सेचित कमे म्हणावयाचे, आणि ( ९) जन्मापासन मरे 
पर्यत संचितकमाच्या सांठ्यांतन शरीराबरोबर नित्यभोगाथे 
आलेलं जे कर्मे, त्याला प्रारूुध कमे असे म्हणावयाचे 

आरयेतत््वज्ञानाप्रमागे आत्मज्ञान झाल्यानेतर, म्हणः 
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मी देहाहून निराळा आहे ही खगगांठ समजल्यावर व 
तदनुरूप आचरण झाल्यावर, संचित व क्रियमाण यांचा 
नाश होतो. ही दोहोंची व्यवस्था झाली. परंतु अशा प्र- 
कारं ज्ञान झाले तथापि प्रारूधकमे मनुप्याठा कधींहि 
चकत नाहीं. एथपर्यंत विचार आला म्हणजे दोन वाद 
उत्पन्न होतातः-( १ ) प्रारब्धवाद ( २ ) प्रयत्नवाद. 
या दोन्ही वादांचा प्रत्येकाच्या जीवनचारित्राशीं अत्यंत 
निकट संबंध आहे. ह्या दोन्ही वादांतील खरं तत्त्व न 
समजल्यामुळे आयेलोकांच्या आचारविचारांविषयीं पा- 
श्वात्य पंडितांचे व आधुनिक विदठ्ठानांचे भलतेच ग्रह झा- 
लेळे आहेत. त्यांच्या गेरसमजुती इतक्या पंथास जाऊ- 
न पोहोंचल्या आहेत कीं, आये तितका प्रारब्धवादी 
( ]'॥६७॥७(६ ) असा ते सरसकट आरोप करितात. प्रा- 
रब्धवादी ही संज्ञा निंदाव्यंनक असून श्रतींत व आर्ये- 
तत्त्वज्ञानांत आझ्यांस प्रारब्धवादी असं म्हणण्यास कांहीं- 
एक आधार नाहीं. उलट पक्षी योगवासिष्ठांत तर प्रयत्न- 
वादासच प्राधान्य दिलेलं आहे. 

ह्या वादासंबंधाने योगवासिष्ठ ग्रंथांतील विचारसरणी 
अशी आहे कीं-पृवेजन्मीं केलेल्या कमोर्चे फळ जर ह्या 
जन्मीं मिळणारच आहे, व ते आमर्चे कर्मे जर सवोत्क्रिष्ट 
आहे, तर जीवन्मुक्ति आपोआप प्राप्त होईल. त्याक- 
रितां प्रयत्न कशाला पाहिजे? ह्या शंकेचे समाधान अर्स 
आहे कीं-पु्वकमानुसार आपणांस जर फल प्राप्त होते, 
तर कृषिवाणिज्यादि ज्या प्रयत्नाच्या दिशा त्या नि- 
५फळ होऊं लागतील, व कोणी प्रयत्नच करणार नाहीं 
असे होईल, वस्तुस्थिति पाहतां अशी आहे की, ज्याला 
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आपण कम म्हणता, त्याचे रूप अदृष्ट असते. दृष्टसा- 
धनाच्या संपत्तीशिवाय कोणत्याहि कमार्चे फल अमकच 
मिळल अते सांगतां येत नाहीं. ह्यास्तव कृषिवाणिज्या- 
प्रमा॥ जीवन्मक्तीसाठी प्रयत्न कलाच पाहिजे, कृषिक- 
मात प्रयत्न केला असनहि जेव्हां फल दिसत नाहीं ( अ- 
नावृष्टीमळे वगरे )तेव्हां असे समजावे की-कृष्षीचे फल 
उत्पन्न होण्याजोग जे आपलं कमे, त्याच्या आड त्या- 
च्याहूनहि प्रबत्न असं दुसरें कमे म्हणजे उंदीर किंवा 
टोळवाड हे आले असतं समजावे. कमेफलाला असा प्र- 
तिच झाला असतां कारीरीष्ट्यादि क्रिया करून तो प्र- 
तिज्रंध दर करावा, अप्च आयेशास्त्रांत सांगितले आहे 
हे कृषिवाणिज्याबद्दळ झाळे. तसेच जॉवन्मक्तीच्या मा 
गात जर प्रारधकमे आड येऊ लागले, तर योगाभ्या- 
सरूप पुरुषप्रयत्न करून त्याचा प्रतिजध करावा. प्रा- 

घरकमे भोगल्यारीवाय सटत नाहीं हं खरंच, परंतुयो 
गाभ्यास हा प्रारव्यकमापेक्षांहि प्रबल असे सांगितलं आहे 


आणि याग प्रारवप कर्म नासे । हें सवे शास्त्री बोलिले असे 
हे तव नव्हे गा अनारिसं । अनुभवे असे तेसाच ।। १ 


"रंगनाथ 


प्रार्य मोग चकाविण्यासाठीं शास्त्रांनी क्रिया सांगित- 
ल्या आहेत. 
संखा माझा हरि । देईल खाटेवरि ।। 
असा देववाद करण्यास आयेशास्त्रांनी सांगितलेले ना 
हीं, शास्त्रांनी निर्देष्ट केठेळे प्रयत्न फ॒कट आहेत अस्त 
कोणी म्हणेल, तर वैद्यक शास्त्रांताळ चिकित्सेपासन वे 
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दास्तशासत्रांतील मोक्षापयोगी योगाम्यासापर्यत स्वीस 
आनथरक्य प्राप्त होईल. कर्मे करीत असतां मध्यंतरी जो 
प्रतिअच होतो, तेअढ्यावरून कर्मे कोणी सोडीत नाहीं, 
व सोडंहि नये, लढाईत एकादे ठिकाणी पराजय झाला 
म्हणन बाकीचे सेनाधिपति आपले घोडेखार, पायदळ, 
तोफखांना वोररे परत नेत नाहींत. आनंदबोधाचाये अ- 
सै म्हणतात कीं, अजीणे होईल या शंकेने आहाराचा 
परित्याग कोणी करीत नाहीं, भिक्षक येऊन त्रास देती 
ल म्हणन काणी स्थाली सोडीत नाही. व दकण-पिथयां- 
च्या भयान काणी वस्षाचा त्याग करीत नाही 

वरील विवेचनावरून प्रयत्नांचे प्राबल्य दिसून येतं. 
वसिष्ठ महामुनीनी श्री रामचेद्राला केलेला सदूपदेश एथे 
फार वित्वार करण्यासारखा भाहे. त्यानीं सांगितल कीं- 
हे रघुनेदना, ह्या संसारांत सव प्रकारचा पुरुषप्रयत्न के- 
ला असतां, पाहिज ते सिद्ध होते. आपल्यास अनरूप 
अशी कुलस्त्री पाहन तिच्याशी लयन करावे, तिजपासून 
नियमित अवधींत पुत्र झाला नाही. आणि प्रजाततचा 
व्यवच्छेद होतो असे वाटल, तर स्त्रीपुरुषांमील दोषांचा 
विचार करून तक्षिवारणाथे शारीरकांतील आपधिक्रिया 
कराव्या. त्यांनहि पुत्र.त्पत्ति न होडेल तर पुत्नकाम्येष्टि 
यज्ञ करावा. तसेच द्रव्याजन करणं अप्षेल तर कृषि- 
वागिज्यादि उद्योग करावे, स्वगेप्रात्ति व्हावी असेल तर 
ज्योतिष्टोम यज्ञ करावा, ब्रह्मलोकाची प्राप्ति व्हावी असेल 
तर अह्मापासना करावी, अशा रीतीने बाळपणांपासन अ- 
नेक शास्त्रांचा अभ्यास व सत्समागम करून मोठ्या सा- 
हसाने पाहिज त्या रीतीने प्रयत्न करून इच्छित अथे 
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सिद्धीत्त न्यावा. ह्या उपदेशांत वसिष्ठानीं प्रयत्नवाद सिद्ध 
कला आहे. त्यावर रामचद्रानी अशी आदोका घेतळी 
कीं--आपण पुरुषप्रयत्न करावा म्हणन सांगतां खर, प- 
रंतु पूवेजन्मीं घडलल्या कर्माचा जा वासनारूप अवशेष 
शिलक रहाता तदनसार मी कर्मे कारेतो, तेव्हां वासना 
बद्ध झाळेळा जो मी, त्याच्या हातन आपण सांगतां तो 
पुरुपप्रथत्न कसा होईल?ह्या शकेचे समाधान वसिष्ठानीं 
अधे केळे की-हे स्वनेदना, त वासनेच्या आधीन आला 
आहेस, म्हगनच वासनापारतञ्याचे निवारण करण्याक- 
रितां प्रुषप्रयत्न केला पाहिजे, तरच वासनाजाठांतन 
सटशालि. ह्या वासना शाम आणि अशाभ अशा दोन प्र- 
कारच्या आहेत. जर तं शभवासनेने प्रेरित झाला अ- 
सशीळल तर इच्छितका्ये आाळेंच म्हणन समज. परंत 
जर अशुभवासना प्रबळ होऊन तुला संकटांत पाडण्यास 
प्रवृत्त होत असतील, तर अशभवासना दर करणारीं जीं 
कर्मे शास्त्रांत सांगितला आहेत, तीं मोठ्या उत्साहाने 
करून त्या वासना जिंकून टाक. अशुभवासनांस चांगलें 
वळण देण्याचा प्रयत्न अवश्य करावा. पवेकमाचा जोर 
जरी आपणांवर असला तरी परमेश्वराने आपणांस दि- 
लेल्या सारासारशक्तीचा उपयोग केलाच पाहिजे. मी पृवे- 
कमाने बद्ध झालो आहे, काय करुं ? असे म्हणन केवळ 
मनष्य आपल्या जबाबदारीतन सटत नाही. असद्वासना 
आपणास घेरतीळ तेव्हां साधचरणाकडे धांव ध्यावी व 
मख्य जे वेदान्तशास्त्र त्यांतील रहस्य चांगळ॑ समजन 
ध्यावे. लहान मल माती खात असलं तर त्याच्या पढे 
फल करून त्याचे मन जसे मातीपासून परावृत्त कारेतात; 
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त्याप्रमाणे चित्ताला दःसमागमापासन सोडवन सत्समा- 
गम व शास्त्रविचार करण्याकडे लावावें 

यावरून पहातां वसिष्ठादिे आचायीनीं प्रारधवायां- 
पेक्षां प्रयत्नवाद्यांसच श्रेष्ठत्व दिळ॑ आहे. आणखी ही एक 
गोष्टी लक्षांत ठेविली पाहिजे कीं, प्रयत्नवाद व प्रारब्ध- 
वाद यांच्या क्रियेची घटना एकंदरीने एकच असते, म्ह 
णजे प्ररब्धवायालाहि प्रयत्नाचे प्राबल्य कबल करावे 
लागते. त्यांत भेद म्हणन इतकाच कीं, कमाचीं रूपं अ 
दृष्ट असल्यामळं ज॑ फळ मिळते, त॑ कोणत्या कमापासन 
हे स्पष्ट सांगतां थेत नाहीं. एकाद्याला कमोचे फळ ह्या 
जन्मीं कांहीएक प्रयत्न केल्याशिवाय प्राप्त होतं, 
एकाद्याला तंच फळ मिळण्यास अत्यंत परिश्रम करावे 
लागतात. असं कां होतं ? ह्याचा विचार करू लागलं 
म्हणजे असे दिसत की, ज्याला अवचित फल मिळते, 
त्याचा तद्विषयींचा प्रयत्न परवेजन्मींचाच सिद्ध असतो, 
आणि ज्याला तेच फळ दीघे प्रयत्न करून मिळवावे 
लागते त्याचा पवेक्मांचा सांठा नसतो. कमोचाव फळाचा 
स्पष्ट सनध न समजल्यामळेच प्रारूपकमास अदृष्ट ही 
संज्ञा प्राप्त झाडी आहे. शिवार्जीमहारानांस हिंदपद- 

शाही मिळविण्यास भगीरथ प्रयत्न करावे लागले 
आणि श्रीमंत सयाजीराव महाराज गायकवाड हे दत्तक 
होऊन त्यांच्यापुढं आयतच पान वाढून आले. ह्या ठि 
काणी अस समजावयाचे की, गायकवाडमहाराजांस राज्य 
पदरूप फलाची प्राप्ति सचितकमामळंच झाली, आणि शि 
वाजीमहाराजांस दीघ प्रयत्न करून झाली. दोहोंमध्ये प्र- 
यत्नार्च महत्त्व सारखेच आहे. त्यांतफरक काय तो एव- 
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ढाच कीं एकाचा अदृष्ट प्रयत्न आहे आणि दुसऱ्याचा 
दृष्ट प्रयत्न आहे. 

दृष्ट आणि अदृष्ट प्रयत्नांबद्दल अलंकारशास्त्रांताहि 
वरील मतच ग्राह्य केटेले दिसत. कांहीं ग्रंथांच्या आरं- 
भीं मेगलाचरण केलं असतांहि त्यांची योग्य परिसमाप्ते 
झाली नाहीं, आणि कांहीं ग्रंथ मंगलाचरण केल्यावांच- 
नहि निर्विप्रपण सिद्धीस गेलेळे आहेत. ह्याळा अनक्रमे 
: कादेवरी ' आणि ' किरणावलि' हीं उदाहरण आहेत. 
अशा ठिडाणी हाच सिद्धांत ठरता कीं, कादंबरी ग्रेथाचे 
आरंभीं मंगलाचरण केळे होतं तथापि पूवे विघजाहुल्या- 
मुळे त्याचा शेवट झाला नाहीं. आणि किरगावटींत पू्वे- 
कृत जे कर्मे त॑ मंगल होऊन बसले, म्हणून त्याची नि- 
र्विघच परिसमापति झाली. असो. 

प्रारब्यांने किंवा प्रयत्नाने जरी इच्छितफल प्राप्त 
झाल, तथापि त्यांचे उपभोगाताठीहि प्रयत्न अवश्‍य क- 
रावा लागतोच. शिवाजी महाराज किंवा गायकवाड म- 
हाराज यांस राज्यपद प्राप्त झाल तरी त्यांच्या प्रयत्ना- 
ची मर्यादा संपली अस होत नाहीं. पुढे राज्यसुखापभो- 
गाथे नीतीर्ने प्रजापालन करण्याचा व शात्रुदमन करण्या- 
चा प्रयत्न दोघांसहि सारखाच चाळू ठेवणे अवश्य आहे. 
हा प्रयत्न न केल्यास प्राप्त फळ अनुपभुक्त राहून शेवटी 
नष्ट देखील होडेळ. यावरून असे सिद्ध होते कीं, अह- 
षानुरूप ज॑ फल जीवास प्राप्त होते, त्या फलाच्या उप- 
भोगाथे पुनः उवॉरेत कमे किंवा प्रयत्न करावेच लागतात. 

प्राररधकमेणां भोगादेव क्षय: । 
म्हणजे प्रारधकमेफलाचा क्षय भोगावांचून होत 
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नाहीं, अप्ता श्रतींचा सिद्धान्त आहे. त्या फलाच्या उप- 
भोगाथे जे प्रयत्न अथवा क्रिया करावीलागते, ती क्रि 
या सिद्धफलाचा उपभोग तर देतेच, पण अनेक नवीन 
कर्मे व फळे ती क्रिया उत्पन्न करीत असते. त्यामुळे 
पवेभोग न संपतां त्यांत नंग्या नव्या भोगांची भर प 
डन जीवाला आणखी गंतवितात, यामळ पारंभ्रमणांत 
पडन जीवाची सटका होत नाही. अशा रीतीने कमाच्या 
व फळभोगाच्या चक्तांत सारखी गंतागती चाळलळी असत 
उदेष्कमफलभोगांत किती गंते उभ राहतील ह्या- 
चा पत्ता सद्धां लागत नाहीं. उदिष्टफलप्राप्त्यथे दृष्ट- 
कमे अथवा प्रयत्न होतांना अंतगत कोणतीं अदृष्ट कर्मे 
घडतील, त्याचीं कोणतीं अदृष्ट फळ तयार होतील व 
तीं कथी व कशीं भोगावी लागर्ताळ हे यथार्थ समजणं 
अत्यंत दुघेट आहे. आणि ह्यावरूनच 
कमणो गठहूना गति: । 
कमोची गाते दर्विज्ञेय व अनिवाय आहे, हा सिद्धांत 
झाळेळा आहे. आपण ज्यास प्रारब्वकम म्हणता, त पं- 
दशीमध्ये तीन प्रकारचं वर्णिळं आहे. ( १ ) इच्छा- 
प्रारवळ्य, ( २ ) अनिच्छाप्रार्ञ, आणि ( १ ) परेच्छा- 
प्रारब्य. ह्यांपेकी इच्छाप्रार्याची ठळक उदाहरणे म्ह- 
टलीं म्हणजे अपथ्यसेवी, चोर, राजदारारत अशा प्र- 
कारचे पुरुष हीं होत. जीं कर्मे केलीं असतां अनथे हो 
तील असं माहित आहे अशीं कमे करण्यास ते पवे- 
कमोच्या जोराने प्रवृत्त होतात. ही अतसत्कमेप्रवृत्ति ३ 
श्वरालाहि टाळतां येणे अशक्‍य आहे. कारण, भगवट्री- 
तत म्हट आहे की-- 
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राटशं चते स्वस्या: प्रकृतेज्ञानवानापे ॥ 

प्रकातं यांति भूतान निग्नटः कि करिष्याते । १ 
म्हणजे विवेकक्षांनसेपन्न जरी पुरुष असळा तथापि पृवे- 
जन्मी केलल्या घमाधमांचा वतेमानकाली दृष्टोत्पत्तीस 
येगारा जो संस्कार त्याला अमुख्य अर्थच तो कमे 
करणार. जो तो आपल्या स्वभावावर जाता. अशा छिका- 
णीं निग्रह करून काय उपयोग होणार 

अवर प्रभाव भावानां प्रतिकारो भवेद्यादे ॥ 

तदा देवत ियेरन्नठरानयुधिष्टिराः १ 

--पचदशा 
अवश्प्र होणाऱ्या ज्या गोष्टी आहेत, त्यांचा प्रतिकार 
जर निग्रहाने होगे शक्य असते, तर नळराजा, रामचं 
युधिष्ठिर इत्यादि महात्मे कत्रीहि संकटांत पडळे नसते 
अनिच्छाप्रारब्यासेबेथांने भगवद्वीतंत श्रीकृप्णाजेनाचा 

संवाद आहे तो असा: - - 

अथ केन प्रयुक्ताड्यं पापं चराते पूरुष: ।। 

अनिच्छन्नांप वाष्णेय वलादिव नियोजित: ॥१ 
म्हणजे हे कुप्णा;, एकाद्याची इच्छा नसतां त्याला धरून 
नेऊन पापकरमास लावावे, अशा रीतीने जो पापकरमे क- 
रितो त्याला त॑ पाप करण्यास लावणारा तरी कोण ह्या- 
वर श्री कृष्णांनी उत्तर दिले कीं-- 

काम एष क्रोध एष रजागुणसमुद्धवः ।। 

महाशनो महापाप्मा विद्वधथेनमिह वेरिणम्‌ ॥ १ 
म्हणजे मनप्यामध्ये अस्षणारा जा रजागण तो अत्यत 
प्रल झाला असतां कामविकार उत्यन्न करून पापकमो- 
विषथीं मनष्यास प्रवत्त करितो, आणि त्याच्या प्रवत्तींत 
विच आलीं असतां तोच क्रोधाचे स्वरूप धारण करून 
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मनष्यास घात करण्यास प्रवृत्त करितो. हा काम सवेभक्षक 
असन कोणत्याहि विषयानं त्याची तप्ति होत नाहीं. सवे 
पापांचे आदिबीज त्या कामवासनतच आहे. म्हणन संसा- 
रामध्ये त्या कामाला व क्रोधाला आपलेवेरी असं समज 

तिसरं परेच्छाप्रारव होय. स्वतःची इच्छा किंवा 
अनि'च्छा नसतांहि केवळ अन्य जीवाप्रीत्यथ जो सख 
दुःखाचा अनुभव येतो, तो या प्रारधाचे फल होय. उ 
दाहरणाथे, आपण एकाद्याचे चाकर बनलो म्हणजे मग 
आपली इच्छा असो किंवा नसो, तो जीं जींकामे सां 
गेळ तीं ती. करणे अवशय असन त्या कमीपासन सख 
द:खाचा अनभव घेणं प्राप्त अ 

श्रीमत्‌ विद्यारण्यकृुत पंचदशीच्या आधाराने वरील 
उपपादन केळं आहे, व त्यांत असे सांगितले आहे कीं, 
इच्छाप्रारब्यामध्यं ज्या गोष्टी घडन येतात, त्या अवश्य 
भावि असल्यामळे ईश्वरालाहि टाळतां येणे शक्‍य नाहीं 
शिवाय वसिष्ठादिकांच्या वचनांवरून अर्स सिद्ध करण्यांत 
आले आहे कीं, सवे हेत परिपरणे करण्यास प्रयत्न हाच 
बलवत्तर आहे. तेव्हां ह्या दोन सिद्धांतांत जो विरोध दि 
सतो, तो दर झाला पाहिजे. म्हणन अवश्य घडणाऱ्या 
गोष्टी कोणत्या व कोणत्या हेतची सिद्धि प्रयत्नांनी हो 
ऊं शकते, ह्यांच्या मयोदा ध्यानांत आणिल्या म्हणजे 
विरोध राहत नाहीं. 

( १ ) ह्या जन्मीं भोगण्यासाठी संचितापेकी जे क- 
मैफल प्राप्त झालेले असत, त्यांपैकी कांहीं गोष्टी आधि: 
गी ळी क 
देविक, आधिभोतिक किंवा अध्यात्म कारणांनी घडणाऱ्या 
असतात. जरस, मुलगा उपजल्याबरोबर त्याची आई मृत 
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होणे, एकाद्याचे घरदार एकाएकीं दृग्व होऊन सवे संप- 
त्तीचा नाश होणे, किंवा एकाद्याच शरीरास घातपाताने 
विकार होण अशा प्रकारचे जे प्रसंग ते अवऱ्यंभावि 
होत. ते मनुष्याला प्रारळ्धानुरूप भोगळेच पाहिजेत 
आणि ते इश्वराच्यानेहि टाळवणार नाहींत. 

( २ ) ज्याफलांचीं दृष्ट साधने व्यवहारामध्ये उघड 
दृष्टीस पडतात, अशा कृषिवाणिज्यादि फलांबद्दल प्रय- 
त्नच केला पाहिजे. घरांत धनधान्यादिकांचा संग्रह करणें 
असेल तर जमिनीची मशागत केली पाहिजे, व परदे- 
शांतून स्वदेशांत माल आणून स्वदेशांतील माल परदे- 
शांत नेण्याची क्रियाहि केली पाहिजे. 

( ३ ) वासनांला चांगलं वळण देणं हे प्रत्येकाचे काम 
आहे. याविषयीं प्रयत्नांची पराकाष्ठाच केली पाहिजे. सवे 
करमीचे व फळांचे मूळ पाहू गेळे तर आपल्या वासना होत, 
कोणताहि कमे करून त्याचा फलभोग जरी झाला, त- 
थापि कांहीं अवशिष्ट संस्कार राहून तोच पुढें वासना- 
रूप होतो. म्हणून ह्या वासनांला चांगळें वळण देण्याचा 
प्रयत्न करणे हे प्रत्येकार्चे कर्तव्य आहे. कतेब्ययानी 
तेवढी मनुष्याची असून त्याला सारासारविचारशक्ति 
आहे म्हणूनच दुष्ट वासनांबद्दल मनुष्यप्राणी जबाबदार 
आहे. दुर्वासना उत्पन्न होतील तर साधुचरणीं धांव ध्या- 
वी व सच्छास्त्र श्रवण करावे हा उपाय सांगितलाच आहे. 

ज्या वासना कामक्रोधादि सहा ऊर्मांच्या स्वरूपाने 
जन्मतः उत्पन्न होतात, त्यांला चांगली दिशा बाळपणा- 
पासून लाविली पाहिजे. जीवांची शरीर, इंद्रिये, अवयव 
वगैरे जन्मतः कोमल असतात. त्याप्रमाणे त्यांचे मनोध- 
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महि त्या वेळीं कोमळच असतात. आणि इंद्रिये जसजशी 
पष्ट व वादधगत होत जातात व त्यांत विषयक्ञानाची 
जास्त भरती होत जाते, तसतसे मनोविकार!हे प्रबळ हो 
त जातात. म्हणन कामक्रोधादि षडक्रीला बालपणापासन 
चांगळे वळण देणे हं मातापितरांचे, पालकांचे व शिक्ष- 
कांचे अवश्य कतेव्य आहे. मनोविकारांस चांगळे वळण 
देणे हा नतिकशिक्षणाचा (१[७॥] 1..]एव॥(०1॥ ) मरू 

[ग आहे. मनप्याचा स्वभाव जो म्हणतात तो ह्या म- 
नाविकारांच्या समदायाचाच पर्यायराळ्र होय, म्हणजे 
घडमांच्या स्वरूपावरून मनप्प्राचा स्वभाव ठरावेला जा- 
तो. जापयेत ह्या पर्डार्म मनाचे कह्यांत असतात, ताप- 
यत मनप्य द.खी होण्याचा थभव असता, व जव्हा त्या 
घर्डाम बद्धीच्या ताळ्पांत वाग लागतात; तेव्हां मनप्य 
सखी होण्याचा संभव असतो. या ठिकाणी मन व बद्धि 
ह्यांची स्वरूपे व कार्य हीं व्यानांत आणणे अवर्प आहे 
मनाचे स्वरूपांत चांचल्य फार अपन निश्चितार्थे किवा 
विचार कमी असतो. बद्धि ही विचारी, निश्चयी व गंभीर 
स्वभावाची आहे. कोणत्याहि कमोचा परिणाम काय हो- 
देल हें मन पहात नाही. अद्धीचे लक्ष प्रथम परिणामा- 
कडे असते आणि नेतर कोणत्याहि कायोकडे प्रवत्ति 
होते. याकरितां प्रत्येक पालकाने अशी खतजरदारी ठेवावी 
कीं, कामक्रोधादि विकारांस बद्धीच्या ताव्यांत वागवि 
ण्याचे ठहानपणापासन बालकांस शिक्षण मिळाव 

[म॑ बर्द्ध च्या ताब्यांत दिल्या असतां चांगल वळण 
कसे लागत हे कांही उदाहरणांनी स्पष्ट करू. एकाद्या 
मलाला दुसऱ्या मुलावर संतापून चरफडण्याची संवय 
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असेल तर “ बाळ, असे करूं नये, तो आपला संवगडी 
आहे, त्याच्याशीं भांडावे काय, त्याच्यापाशी नीट खे- 
ळावे '” असे त्याला शिकवावे, हं सांगणं म्हणजे क्राघाच 
क्षमा व शांति यांत रूपांतर करणे होय. तर्सच सणा- 
वारीं मुलांस वसत्रभूषणें घातली असतां त्यांना डोल ये- 
ऊन त्यांचे ठिकाणी मद उत्पन्न होतो व तीं इतर म- 
लांस हिणवुं लागतात. अशा वेळीं '* बाळ, आपण 
म्हणं नय, हे आपले काका आहेत, शास्त्रीबावा आहेत; 
गरुनी आहेत, ह्यांस नमस्कार करावा, व त्यांच्यापाशी 
मरोदेने बसावे ” अर्स शिकवावे. हे मदार्चे लीनता व 
निदैभता ह्यांत रूपांतर करणं होय. अशा प्रकारें काम- 
विकाराचे विचार आणि अनिच्छा ह्यांत रूपांतर कराव, 
लोभाचे कृपालुता व ओदाये ह्यांत, मोहाचे वेराग्य व 
निःस्पृहता ह्यांत, आणि मत्सराच अहिंसा व सरलता ह्या 
गुणांत रूपांतर करण्याचे वळण बाळपणापासून मुलांला 
लाविले असतां पुष्कळच फायदा होता. ही प्रयत्नाची 
दिशा मनष्यमात्राला अवश्य आहि. 

पुष्कळ लो ची अशी समजत झालेली दिसते की, 
व्यवहारास अवश्‍य जो प्रवत्तिमार्ग त्यास मात्र प्रयत्नाची 
आवश्यकता आहे, परंतु निवृत्तिमागीस कशाची गरम 
नाहीं. ह्या मतांतील सत्यासत्यतचा विचार करूं. श्र॒ते- 
मातेची प्रवृत्ति व निवृत्ति या दोन्ही बालकांवर सारखीच 
प्रीति आहे. बुद्धीचा प्रवाह पराक्‌ म्हणजे बाहेर धांवून 
विषयग्रहण करण आणि अतृप्तीन॑ अधिकाधिक शक्ति 
वाढवूं लागणे ह्याला प्रहत्तिमागे म्हण ॥त, आ.गे तोव 
बुद्धीचा प्रवाह प्रत्यक्‌ म्हणजे मार्गे परतून विषयांचा प- 
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रित्याग करीत करीत आंत येऊं लागणं ह्याला निद्त्ति- 
मागे म्हणतात. मन पुढें धांवणे ही भ्रद्त्ति आणि मन 
मार्ग परतणे ही निद्रत्ति होय. पुढं घांवणारान आपल्या 
जिज्ञासनरूप इष्ट साध्य करून कसे ध्यावे, एतद्थे श्रतीची 
अथा$ता धमेजिज्ञासा । --म!मासासूत्र 
ह्यामध्ये प्रवृत्ति झाडी, आणि धांवन धांवन जे केटा- 
ळतील, त्यांस परत येण्याची इच्छा झाल्यास त्यांनीं वि- 
षयत्याग कसे करावे आणि स्वस्वरूपीं करस पोहोचावे, 
एतदर्थ श्रतीची 
अथाउ5तो ब्रह्मजिज्ञासा । -ाप्रझसूत्र 

ह्या प्रकारची प्रवृत्ति झाली. या दोन प्रकारच्या सा- 
'धनसंपत्तीस प्रवृत्तिमाग आणि निवृत्तिमाग ह्या संज्ञा 
आहित. आतां योगवासिष्ठांत प्रवृत्त व निवृत्त यांची ल- 
क्षणे काय सांगितली आहेत त॑ पाहं. प्रवत्तिमागाचा आ- 
श्रय करणारे परुष सकाम धमोनष्ठान करितात. ते अर्स 
म्हणतात कीं, जे अहेतकपणे निवृत्तिमागोने कर्मे कारे 
तात; ते व्यथे शीण पावतात; कारण ते कर्मे करून फ- 
कट दवडितात व त्यांला विषयसखाची प्राप्ति मळींच हो 
त नाहीं. ज्या कमीत विषयसख नाहीं, त॑करमे करून 
तरी काय उपयाग आहे ? ह्यास्तव इहपरलोाकीं विषय- 
सुखाची प्राप्ति करून घेण्याकरितांच नानाप्रकारच्या क- 
मौरचे आचरण करावें. रंभादि वनितांचे भोग मिळविण्या- 
चीं साधनं संपादण्यांतच खरा पुरुषाथे आहे असा इहढ- 
निश्चय होऊन काम्यकमारचे जे अनुष्ठान त्यास प्रवत्ति 
मार्ग अस म्हणार्वे, जो निवत्त पुरुष असतो त्याला ससा- 
रांतील दुःखाची नेहमीं आठवण होत असून संसार ह 
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वणवा लागलेलं अरण्यच आहे असे त्याला वाटत अ- 
स्त, पाठीस वाघ लागलेला आहे आणि पुढें धांव मा- 
रावा तर समुद्र पसरलेला, अशा कचाटींत सांपडलेल्या 
मनुष्याच्या मनाची जी स्थिति होते, तशी निवृत्त पुरुषा- 
ची सवदा झालेली असते. गर्भवासांतील असह्य यातना 
व त्यानंतर प्राप्त होणाऱ्या बाल्यादि अवस्था व मृत्य 
ह्यांची आठवण होऊन संसार म्हणने यमयातना असे 
त्याला वाटत अतत. अशा संसारांत न,नाप्रकारचीं पुण्य- 
कर्मे केलीं व त्यामुळं उत्तम जन्म प्राप्त झाले, तथापि 
कमीचे फल भोगल्यानंतर फिरून दुःख आहे ते आहेच. 
त्यांत कमीपणा होत नाही.म्हणून कमोचं फल केवळ दुःख 
होय अर्स मानून निवृत्त पुरुष सदा आत्मविचारांत निमग्न 
असतात. त्यांची विषायावरील प्रीते समूळ नष्ट झालेली 
असते व ते साधनचतुष्टयानं संपत्न असतात. मी भमव- 
समुद्र कोणत्या उपायाने तरून जाईन व मुक्त कसा हो- 
इन; ह्याच इच्छेने ते सवेदा प्रेरित असतात. अशा प्र- 
कारचे जे मुमुक्ष त्यांस निट॒त्त पुरुष अस म्हणावयाचे. 

वर सांगितलेल्या प्रवत्ति व निवात्ते या दोन्ही मा- 
गोलाहि प्रयत्नांची आव्यकता आहे. प्रवत्तिमागे म्हण- 
जे प्रयत्न, आणि प्रत्येक जीवाचा कल प्रवत्तीकडे असतो 
हे सवाला मान्यच आहे. परंतु सामान्यतः लोकांची अशी 
समजूत असते कीं, निवत्तिमागीत प्रयत्नांची कांहीएक 
जरूरी नाहीं. निवत्तमार्गास जे लागतात, ते निरुद्योगी 
व आळशी असून त्यांच्यामुळे देशाची फार हानि होते, 
अशा प्रकारची आधुनिक विद्वानांची समजूत झालेली 
आपल्या नजरेस वारंवार येते, आणि आयेतत्त्वज्ञानाबद्दल 
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व धमोबद्दळ भलताच ग्रह धरून ते त्याची निदा कर- 
ण्यास प्रवत्त होतात. परंतु वास्तविक पाहतां ही समजत 
फार घातक व खोटी आहे. प्रावत्तिमागीत ज्याप्रमाणें प्र- 
यत्न अवश्य आहेत, तसेच किंबहुना त्याहूनहि जास्त 
प्रयत्नांची निवृत्तिमागांस आवश्‍यकता आहे. जास्त प्र- 

यत्न म्हणण्याचे कारण असं की, प्रवृत्तिमागीत विषयो 
पभोग यथेच्छ असल्यामळे इोंद्रेयांचा तिकडे स्वाभावि 

ओघ वळतो. परंत निवत्तिमागीत इंद्रिये अंतमेख 
करणे अवश्य असल्यामळं तद्विषयींचा प्रयत्न अधिक 
साहसाने करावा लागतो. प्रथम, साधनचतुष्टयसंपत्न हो 
ण्यास किती तरी प्रयत्न करावे लागतात. त्यानेतर यो- 
गाम्यासाकरितां तर प्रयत्नांची पराकाष्ठाच करावी लाग- 
ते. इतकं झाल्यावर ज्ञानाच्या ज्या सात भमिका त्या 
प्राप्त करून घेण्याची योग्यता अंगीं येते. या भमिका 
प्राप्त झाल्यावर जॉवन्मक्ति आपोआप माळ प्रालिते. जी 
वन्मक्तीची सिद्धि म्हणजे प्रयत्नांचे केवळ शिखर होय 
ह्यावरून प्रवत्तिमागोपेक्षां निवत्तिमागीसच अधिक प्रयत्न 
करावा लागतो असं दिसन येत 
संचित, प्रारब्ध व क्रियमाण ह्यांपेकीं संचित व क्रि- 

यमाण ह्यांचा नाश आत्मज्ञान झाल्यानंतर होतो, अस्ते 
पर्वी सांगेतळे आहे. त्याचा स्पष्टाथे आतां करुं. आत्म- 
ज्ञानाची पुना आयेतत्त्वज्ञानांत अशीशी किंवा शस्त्राशी 
केलेली आहे. अत्मज्ञानरूपी जो अभ्रि तो कृतकमांचे 
व क्रियमाण कर्माचे दहन करून टाकितो. 

यथेधांसि समिद्धोभिभस्मसात्कुरते$्जुन ॥ 

ज्ञानामेः सवेकमाणि भस्मसात्कुरुते तथा।॥। १--भगवक्रीता 
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म्हणजे अभि प्रदीप्त झाला असतां होमद्रव्यांचे भस्म 
करून टाकितो, तद्वत्‌ ज्ञानरूपी अश्रि सवे कर्मे नष्ट क- 
रितो. तर्सच आत्मज्ञानरूपी खड आपल्या हृदयांतील सवे 
ग्रॉँथे व असंभावनादि संशय ह्यांचा छेद करून टाकितो. 
तस्मादज्ञानसंभूत हत्स्थं ज्ञानासेनात्मन: ॥ 
छित्वेनं संदाये योगमातिष्ठोत्तिष्ट भारत ॥१ 
--भगवद्रीता 
म्हणजे-याकरितां, अविवेकापासून उत्पन्न होणारा हृ- 
दयस्थ जो संशय तो आत्मविषयक जी निश्चयबद्धि 
तद्रूप खड्डानं छेदून निष्काम कर्मे करण्यास प्रवृत्त हो. 
भगवट्रीतेमध्ये अशा प्रकारची वचन अनेक आहेत. आ- 
त्मज्ञान झाले म्हणजे कृतकर्मोशीं किंवा क्रियमाण कमीशी 
आपला कतृत्वभोक्तत्वादि संबध मळींच रहात नाहीं. 
कारण आत्माज्ञानान जीवाची खात्री होते कीं, ज्या इंद्रि- 
यांच्या हातून कर्मे घडतात तीं व त्यांस प्रवृत्त करणारे 
जे बुध्यादि चतुष्ट्य ते: मी! नसून, मी केवळ साक्षीभूत 
आहे. ही साक्षीपणाची ओळख होऊन स्वस्वरूपप्राति 
झाली, म्हणजे संचित कर्मे भस्म होतात. वासनारूप जो 
लिंगदेह तो मी नव्हे, असा सदुरुप्रसादाने हढनिश्वय 
झाल्यानंतर घडलेलीं कर्मे निराधार होऊन त्यांचं कर्तेपण 
जीवाकडे येत नाहीं. त्याप्रमाणंच ' मी 'भोक्ता ह्या विष- 
यींचे खर ज्ञान झालं असतां क्रियमाण कर्मेहि माझी 
नव्हत असं वाटू लागते. कमीचा कर्तेपणाच जर नाहींसा 
झाला, तर मग त्यांचे फलांचा भोक्‍तेपणा तरी आपणाकडे 
कसा येईल १ अशा रीतीने संचिताचा व क्रियमाणाचा ना- 
₹ होतो, पण प्रारब्ध मात्र देह आहे तोंपर्यंत सुटत नाहीं. 
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हे प्रारूधकम योगाभ्यासाभ नष्ट होत असं पर्वी सां- 
गितलें आहे. याचा अथे असा कीं, त्या कमोचा भोग भोग- 
न प्रार्धाचा क्षय होतो. प्रारव्वकमे भोगण्याचे संबंधाने 
आत्मज्ञानी व सामान्य जन ह्यांमध्ये विलक्षण अतर आहे 
एक असामी सावकाराचे कजे फेडीत जातो व 2सरा अ- 
सामी कजे वाढवीत जातो हा जसा प्रकार व्यवहारांत 
आढळतो, त्याप्रमाण आत्मज्ञानी पर्वीच्या कमोर्ची फलं 
भोगन पर्वकमाचा क्षय कारिता, व त्याचे प्रारब्ध क्षीण 
होतां होतां मग त्याला देहाचे व जगाचे भान पुन: कधी 
होत नाहीं. परंतु सामान्य जन पृवेकमीच फल भोगीत 
असतां नवीन कर्मे करून संचितांत भर घालीत जातात 
व तेणेकरून त्यांच्या कमोची पुंजी कधीं संपतच नाहीं 
आत्मज्ञानी पुरुषाचा ह्याहन एक विलक्षण चमत्कार अ- 
सा आहे का, 

प्रारधकम देहाचे माथां । --रंगनाथ 

अर्स तो समजतो. देह जरी सखद:ख भोगीत असला, 
तथापि त्याच भान आत्मज्ञान्यास मळींच नसत. श्री सम- 
थे रामदासांच्या चरित्रांत ह्यांच एक उत्कृष्ट उदाहरण 
आढळते. एकदां समथीची स्वारी परळीवर असतां, शै 
वाजी महाराज दर्शनास आल्याची वर्दी शिप्यांनीं त्यांस 
दिली. त्यावेळीं समथीस हिंवतापाचा झटका येऊन ते 
पीडित झाले होते. परंतु शिवाजी महाराज दशीनास आ- 
ठे हे कळतांच, त्यानीं अगावरील भगवी कंथा दूर ठेवि 
ली, आणि नित्याप्रमाण महाराजांस स्वागत करून त्यां- 
च्याशीं संभाषण सुरू केळे. आपले देहावर हिंवतापाची 
चिन्हे त्यांनी कांहींएक दिसूं दिलीं नाहींत, परंतु कांही 
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अंतरावर ठेविलेली कंथा हुडहुडी भरल्याप्रमाणे उडत 
असलेली शिवरायानीं पाहिली. तेव्हां ह काय म्हणन स- 
मथीस त्यानीं विचारिल. त्यावेळीं समथोानीं सांगितलं कीं 
ना शिवबा, तूं येण्यापूर्वी मी हिंवतापाने ग्रासून गेला 
होता, परंतु तुझी भेट घेण्याकारेतां तो ताप या कंथतच 
ठेवन मी बसला आहें. तेव्हां शिवाजी महाराजानी पुन 
प्रभ्न केला की, महाराज, आपण महान्‌ योगी व त्रि 
कालज्ञानी असन हिंवाची बाधा आपणांस कां व्हावी 
त्याला समथानीं उत्तर दिळे कीं, ब्रा शिवबा, संचित व 
क्रियमाण ही पाहिजे तर आत्मज्ञानाने नष्ट करितां येती- 
ल, पण प्रारब्ध कमे देहपाताशिवाय कधींहि सुटणार नाहीं. 
ह्या आख्यायिकेवरून ह्या तिन्ही कमीचीं विशेष स्वरूप 
काय आहेत तीं वाचकांचे लक्षांत येतील. 

संचित, प्रारध व क्रियमाण हा विषय अत्यंत कठिण 
असन प्रत्येक मनप्य त्याबद्दल आपआपल्या समजतीप्र- 
माणे निकाल लावण्याचा जरी प्रयत्न करीत असला, त- 
थापि अखेरपर्यंत त्याचे पणे समाधान होत नाहीं. अशी 
जरी स्थिति आहे, तथापि सवेमान्य श्रतीमध्ये ह्या विष- 
याची समाधानकारक उपपात्ते असन भाष्यकारांनीं त्याचा 
परिस्फोट फार संगम केलेला आहे. म्हणन आह्मी श्रती 
च्या व आचायीच्या वचनांचे आधारान दोन सिद्धांतांचे 
निरूपण केलं. ते सिद्धांत म्हणजे ( १ ) आत्मज्ञान झा- 
ल्यानं ;र संचित व क्रियमाण यांचा नाश होतो, (२) 
प्रारब्ध तेवढे शरीरपात होडेपर्यंत देहास भोगावे लागतं. 
हे होत. यावर अशी शंका येते की, आत्मज्ञान ही अ- 
गदीं शेवटची पायरी असुन, ती मिळविल्यानंतरहि जर 
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देहास प्रारधभोग भोगोवे लागतात, तर मग त्या आ- 
त्मज्ञानाची प्रतिष्ठा ती काय ? या शंकेचं उत्तर शैकरा- 
चा्यकृत अपरोक्षानुभूतीमध्ये येणेप्रमाणे आढळते; --- 
तत्त्वज्ञानोदयादूध्वे प्रारब्ध नेव विद्यते ॥ 
देहस्यापि प्रपंचत्वात्मारब्धावास्थातेः कुतः ॥ १ 
अज्ञानिजनबोधाथे प्रारब्ध वाक्ति वे श्रातिः । 
आत्मानं सततं जानन कालं नय महायुते ॥ २ 
प्रारधखिलं भुंजन नोद्वेगं कतुमहेसि ।॥ 


म्हणजे, आत्मज्ञान झाल्यानंतर प्रारव्ध म्हणन कांहीं उ- 
रतच नाहीं. देह हा प्रपंच असल्यामळं प्रारब्ध मग शि- 
छुक कोठन राहील? श्रतींनीं ज प्रारब्ध म्हणन वर्णिलं 
आहे, त॑ केवळ अज्ञानी लोकांच्या समजतीकारेतां आहे 
आत्मानुभवामध्ये ज्ञानी पुरुषाने काळ घालवावा, परंतु 
प्रार्धयोग भोगतांना मनाचा उद्ठेग होऊ देऊं नये 
आयेतत्त्वज्ञानाचा असा चमत्कार आहे कीं, त्यांत 
एकेक विषयावर अनेक क्रषींनी आपआपटलीं मरते प्रद- 
शिंत केलीं आहेत. तेव्हां सामान्यजन त्या मतभिन्न- 
त्वामळं घांटाळ्यांत पडतात, व त्या सवे मतांची एक- 
वाक्‍्यता करणें फार बिकट होते. ही स्थिति प्रस्तुत वि- 
षयासंबधानेहि आहे. श्रीमत्‌ सायणाचार्यांनी श्राति, अ- 
नुभव व युक्ति या तिन्ही प्रकारांनी निरूपण करण्याक- 
रतां या वेषयांचे तन भाग केड आहत. ( १ ) आत्म- 
ज्ञान झाल्यानंतर मनष्याचे हाः न जर पाप घडलें तर 
त्याचा दोष त्याला लागतो कीं नाहीं ? ( २ ) आत्मज्ञान 
झाल्यानंतर केलेल्या पएण्यकमाचे फल त्या पुरुषास भो 
गावे ढागते कीं काय ? ( ३ ) साक्षात्कार झाल्यानेतर प्रा- 
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रञ्धकमे भोगावे लागते कीं नाही? प्रथमत: सायणाचायीनी 
नाभुक्त क्षाीयते कमे कल्पकोटिशतैरपि ॥ 
ह्या सामान्य सिद्धांताचा विचार केला आहे. त्याचा अथे 
असा कीं, मनप्याचे हातन जे कोणतेहि करम घडते, त्या- 
चा क्षय भोगाशिवाय कोटिश: कल्पकाल लोटला तरी होत 
नाहीं. हा जो सवेशास्त्रप्रासेद्ध सिद्धांत तो आत्मज्ञान्यास 
मळींच लाग पडत नाहीं. कारण ब्रह्मसाक्षात्कार झाल्या- 
नैतर देहंद्रियांकडन होणार जं पाप त्याचा लेप त्या पुरु- 
षास घडत नाहीं. ह्यास श्रतिवचन प्रमाण आहे ते:- 
तद्यथा पुष्करपलाश आपो न ल्लिष्यन्त 
एवमेवंविदि पापं कम न व्लिष्यते । 
म्हणजे, कमलपतावर पडलेले पाणी त्याठा जसं चिकटत 
नाहीं, तसे ब्रह्मवेत्ता जो पुरुष त्याला पापकमाचा लेप 
कधींहि होत नाहीं. हे पापकम म्हणजे क्रियमाणकमे अ- 
से समजावे. पर्वेजन्मींचे किंवा ह्या जन्मींचे संचित जे 
पाप त्याचा नाश आत्मसाक्षात्कार झाल्याबरोबर तत्काल 
होतो. ह्याविषयी पुढील श्रतिवचन प्रमाण आहे.--- 
तद्यथेषी कातूलमम्ना प्रात च प्रदूयेत 
एवं हास्य सर्व पाप्मानः प्रदूयंत । 
म्हणजे, ज्याप्रमाणे तणविशेषाच्या फलांपासून काढि 
लेला कापस अग्नीमध्ये टाकिला असतां भस्म होतो, त्या- 
प्रमाण अर्व त्ता जा पुरुष त्याचीं सवे पार्ष नष्ट होतात. 
यावरून अरह्मवेत्त्यास क्रियमाण पापाचा लेप न होऊन, 
त्याच्या संचित पापाचा नाश होतो. ह्याचे मुख्य कारण 
असं आहे कीं, तो ब्रह्मस्वरूप झाल्याकारणाने मी अमुक 
गोष्ट केली, करीत आहे, किंवा पुढं करणार आहे, याब- 
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दळ कतेत्वमाव कालत्रयींहि त्यांचे ठायी घडत नाहीं. 
कामो$कार्षांत्कामः करोति । नाहं करोमे कामः कता नाह कतो । 
मन्युरकार्षीन्मन्युः करोत । नाहं करामे मन्युः कता नाहे कता । 
--नारायणोपॅनिषदू 
म्हणजे, लिंगदेहाधिष्ठित ने कामादि मनोविकार त्यांच्या 
प्राबल्यामळ कर्म घडतात, सालिस्वरूप जो मी त्याच्या- 
कडे त्याचा कतेत्वभाव संभवत नाहीं. व्यवहारामध्ये सु- 
द्धां आपण असं पाहता कीं, ज्यानं जी गोष्ट केली ना 
हीं, त्याचा दोष त्या पुरुषावर मूख मनुष्य देखील लादू 
शकत नाहीं. तेव्हां अकतंत्वमाव बाणलेला जो पुरुष, 
त्याला पापाची बाधा कोठन होणार बर ? तेव्हां 
नाभक्त क्षीयते कम कल्पकारटिरातरपि । 

हँ वचन, आत्मानभव ज्यास घडलेला नाहीं, त्यासच लाग 
होतं असे समजावे. ह्याबद्दल पुढील ब्रह्मसत्रहि प्रमाण आहे 

तदावगम उत्तरपूवाधयोर”लपविनाशया तटव्यपदेश्ातू । 
या सत्राचा अथे असा कीं; त्रह्मप्राप्ति झाल्यानेतर उत्तर 
म्हणजे क्रियमाण ज॑ पाप त्याचा अन्छेप म्हणजे लेप 
होत नाहीं, आणि पवे म्हणजे संचित म॑ पाप त्याचा 
नाश होतो, कारण त्रतींत असा उलेख सवेत्र आढ- 
ळतो. ह्या सवे गोष्टी ज्ञानोत्तरकालठीं संभवणाऱ्या आहेत 

वर्रील विवेचन पापकमाबद्दल झाले. आतां पण्याचा 
विचार करावयाचा. त्रह्मवेत्त्यास पापाचा लेप न होवो 
परंतु पुण्याचा त्यांला लेप होण्यास काय हरकत आहे! 
ब्रह्मलञान आणे पाप ह्या विरुद्धधमाच्या गोष्टी असल्या- 
मुळे त्यांची एक स्थिति होऊं शकणार नाहीं. हं खरे 
आहे, परंतु आत्मज्ञान आणि पुण्य ह्या सजातीय वस्तु 
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असल्यामळे त्या एकत्र रहाण्यास कांही हरकत नाहीं 
म्हणन पुण्याचा लेप त्रह्मज्ञान्यास झालाच पाहिने. अ- 
शी सहजीं शका येते. ह्या शंकेचे समाधान वेदभा- 
प्यांत येणप्रमाणं केलेठं आहे:---ज्ञानाचा प्रभाव असाच 
आहे, कीं अकतो जो आत्मा त्याला पापाप्रमाणेंच पु 
ण्याचाहि लेप घडे शकत नाहीं. कारण काम्य म्हणन 
जेवढं पुण्यकमे आहे, ते अधम जो जन्म तो देण्यास का- 
रणीभत होतं, म्हणन आत्मज्ञ पुरुप पापाप्रमाणेच पुण्य- 
कमेहि समजतो. ह्यास पुढील श्रतिवचन प्रमाण आहेः- 
सव पाप्मानाञ्ता निवतन्त । 
ह्या वचनांतील ' पाप्मान: ' या शब्दामध्ये पुण्य, पाप 
व त्यांचीं फलं इतक्या सवाचा समावेश होतो. या वच- 
नाचा अथे असा काँ-सकृत, दप्कृत व त्यांची फल हां 
सवे ' अतः ' म्हणजे त्रह्मोपासकापासन पराड्मख होतात 
ह्याबद्दल दसरं श्रतिवचन असे आहे कीं-- 
उभे ह्यवष एते तराति | 

म्हणजे ज्ञानी पुरुष पाप आणि पण्य ह्या दोहांसहि सा- 
ररूयाच रीतीने तरून जातो. म्हणन पापाप्रमाणेच पु 
ण्याचाहि लेप ब्रह्मवेत्त्यास होत नाहीं 

ह्याबद्दल पुढील ब्रह्मसूत्र प्रमाण आहे:--- 

इतरस्याप्येनमसंश्ठेषः पाते तु । 

याचा अथे असा कीं, पापाप्रमाण पण्यकर्माचाहि लेप 
होत नाहीं, व देहपतन झाल्याबरोबर मक्ति होते 

आतां तिसऱ्या भागाबद्दल, म्हणजे साक्षात्कारानंतर 
प्रारआ्थकमे भोगावे लागते किंवा नाहीं, याबद्दल विचार 
करावयाचा, श्रीमद्विद्यारण्यस्वामीनीं ह्याचा अगदीं थो 
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उभयत्राप्यकतृत्वं तदबाधः सदर: खल ।॥। 
आदिहपातं संसार: श्रतेरनुभवादापि ॥ १ 
इघुचकादि-दष्टान्तातेंवार्धे विनशयत: ॥ 
-“"्जधिकरणरत्नमाला 
याचा अथे असा कीं,सेंचिताप्रमाणच प्रारब्याचा ना- 
श॥ होतो किंवा नाहीं ह्याचा विचार कारितां दोन्ही ठि- 
काणीं अकतेत्वभाव असल्यामुळे संचिताचा जसा नाश 
होतो, तसाच प्रारधाचाहि नाश व्हावा हे॑सैंभवनीय 
दिसते. परतु ( १ ) श्रति, (२ ) अनुभव आणि (२) युक्ति 
ह्या तिर) प्रकारांनी पाहतां इषुचक्राच्या दृष्टांताप्रमाणे 
देहपात होईतोपर्यत प्रारब्थाचा नाश होऊं शकत नाहीं. 
ह्याबद्दल अनुक्रमाने विचार करावयाचा. पहिल्याने 
श्रुतींत पुढील वचन आढळते:--- 
तस्या तावदेव चिर यावत्न विमोक्ष्येडथ संपत्स्ये । 
र -डांदोग्य 
याचा अथे असा कीं, अश्मवेत्ता जो पुरुष त्याला ज्ञा- 
न झाल्याबरोबर मुक्ति ठरलेलीच आहे, परंतु त्याच्या 
देहाचा व प्राणाचा वियोग होईपर्यंत ती वाट पहात अ- 
सते. देहपात झाल्याबरोबर मुक्ति त्याला माळ घालण्यास 
तयारच असते. ह्या श्र्तिवचनावरून अर्स सिद्ध होर्ते 
कीं, तत्त्ववेत्ता पुरुष जरी झाला, तथापि देहपात होईप- 
येत त्याने प्रपंचाचा अंगीकार केलाच पाहिजे. प्रपंचाचा 
अंगीकार केला कीं तनुदषंगी सुखदुःखे त्याच्या पाठीस 
लागलीच. हा श्रुतीचे दृष्टीने विचार झाला. आतां अ- 
नुभवाविषयीं पहातां पूर्वी दिठेल्या रामदासांच्या आ- 
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ख्यायिकेवरून हाच सिद्धांत ठरतो व सांप्रतकाळचे 
योगी म्हणजे अक्कलकाटकर स्वामी, आळंदीचे नृसिह- 
सरस्वाते, योगानंदसरस्वति, ह्यांच्या सारख्यांनी ज्या 
ज्या स्वानुभवाच्या गोष्टी श्रोतृमंडळापुढं प्रतिपादन के- 
ल्या आहेत, त्यांमध्यंहि ते ह्याच तत्त्वाचा निर्देश करीत 
असत. आतां तिसरा प्रकार युक्तीविषयींचा होय. देहपात 
होईपर्यत प्रारध कसे चिकटून राहते ह॑समजण्याक- 
रितां इपु व चक्र ह्यांचे दोन समपेक दृष्टांत सायणाचा- 
यांनीं दिळे आहेत. धनुप्यास जोपर्यंत बाण सज्ज केलेला 
असतो, व तो बाण जोपर्यंत सुटून गेलेला नाहीं, तोंप- 
येतच तो बाण सोडणं अगर न सोडणे ह॑ स्वातंत्र्य धघ- 
नुधीऱ्याला असते. परंतु एकदां बाण धनुप्यापासून सुटून 
गेला, म्हणजे त्या बाणाच्या गतीवर धनधोऱ्याचा कोण- 
त्याहि प्रकारे अमंल रहात नाहीं. मध्येच त्याला थांब- 
वीन म्हटलें तर त॑ त्याच्या शक्तीबाहेर आहे. त्या बा- 
णाचा वेग आपोआप जेव्हां थांबेल, तेव्हांच तो खालीं 
पडेल. हा बाणाचा दृष्टांत दाष्टांतिक म॑ प्रारब्ध त्यास 
कसा लागू पडतो हे पाहू. संचित व क्रियमाण ह्या क- 
मीचा नाश करण्याविषयी आत्मज्ञानामध्ये पूर्ण स्वातंञ्य 
किती जरी असले, तथापि त्याची सत्ता प्रार्धावर चा- 
लत नाहीं, कारण, ममुप्यापासून न सुटून गेलेल्या बाणाप्र- 
मारणे प्रारुधाच्या फलाचा उपभोग देहोत्पत्तीपासून अ- 
गोदरच सुरू झालेला असतो. प्रार्घाच्या योगाने प्राप्त 
झालेले ज॑ शरीर त्याचा पात होईपर्यत प्रारब्धकमे सुट- 
णारच नाहीं. कुलालाचा दृष्टांतहि अशाच अथोचा आहे, 
म्हणजे चक्राला प्रथमतः गति देणे एवढेच कुलालाच्या 
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स्वाधीन असते, परंतु त्या गतीचा निरोध करणे हे कांहीं 
कुलालाच्या हातीं रहात नाहीं. 
आत्मज्ञान झाल्यानंतर तत्कष्णींच प्रारब्धकर्मांचा 
नाश होऊन जर माक्ते प्राप्त होणे हे संभवेठ, तर ज- 
गांत उपदेश कोणी न राहिल्यामळे ज्ञानमार्गच खंटेल 
आयेतत्त्वज्ञानाची तर अशी गोष्ट आहे कीं, यांतील ज्ञा- 
हे पवोपरसंबेधानेच प्राप्त होते. कोणी म्हणेल कीं मी 
वेदशास्त्राच्या पोथ्या जमवन ज्ञानप्राप्ति करून घेईन, तर 
तसे होण्याचा बिळकल संभव नाहीं. आदिनाथापासन 
मत्स्यंद्रनाथास ज्ञानप्राप्ते झाठी, त्याच्यापासन गोरख- 
नाथास, त्याच्यापासन गहिनीनाथास, त्याच्यापासन नि 
वत्तिनाथास, व निवत्तिनाथापासन ज्ञानदेवास ज्ञानप्राप्ति 
झाली. ही परंपरा विश्रतच आहे. ह्याकारेतां विद्यासंप्रदाय 
अबाधित चाल रहाण्याकारेतां ज्ञानी पुष्कळ दिवस ज- 
गांत राहलेच पाहिजेत, व त्यांचे हातून लोकांस उप- 
देश झाला पाहिजे. तरच ज्ञानमागे अविठिन्न राहील 
ज्ञानप्राप्वीबरोबर जर जह्मवेत्त मक्त होऊं लागले, तर सवे 
जगांत अंधार होऊन ज्ञानाचा ल्य होईल, ह्यांत शंका 
नाहीं. ह्यावरून संचित व क्रिथमाण या कमाप्रमाणे प्रा- 
रञ्धकमीचा नाश होत नाहीं हे सिद्ध झाले. 
ह्याबद्दल पुढील ब्रह्मसूत प्रमाण आहेः--- 
अनारब्धकार्ये एवं तु तदवधे: । 
याचा अथे असा कीं; ज्या कमीचीं फळे भोगण्याची 
सरवात झाली नाहीं अशीं जीं संचित कर्मे त्यांचा मात्र 
ज्ञानोदयाबरोजर क्षय होतो; परंतु अर्धे अधिक फल ज्या 
कमाचें भोगन गेळे आहे त्यावर मात्र ज्ञानाची सत्ता कांहीं 
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चालत नाहीं;कारण तेथ शरीरपात होण्याची प्रतीक्षा रहाते 
एथपर्यंत श्रतींतील प्रमाणे व पडदशनांतील शिरोभत 
जीं ब्रह्मसत्र त्यांतील आधार देऊन आत्मज्ञान झाल्या- 
नेंतरहि प्रार्धभोग सटत नाहीं, केवळ संचिताचा नाश 
क्रियमाणाचा लेप होत नाहीं, हे सिद्धांत प्रतिपादन केले 
आतां अपरोक्षानभतींतील वर दिलेल्या वचनांशीं या सि- 
द्धांताचा मेळ कसा बसतो त॑ पहावयाचे. अपरोक्षानभतीं 
हील ८८ व ८९, या दोन छोकांचे तात्पये त्पयै मनांत आ- 
गिळें असतां या विषयाचा बहुतेक.निकाल होणार आहें. 
ते "छोक असेः--- 
सवमात्मतया ज्ञात जगत्स्थावरजंगमम्‌ । 
अभावात्सवंभावान| देहानां चात्मता कुतः ।। ८८ 
भझात्मान सतत जानन्काठ नय महादयत |) 
प्रारधमाखल भुंजन्नोद्रेग कतुमहसि ॥ ८९ 
याचा अभ असा की-जह्मज्ञान झाले म्हणजे सवे स्थावर- 
जंगमात्मक जगत ह॑आपला आत्माच आहे असा अ- 
नभव येऊं लागतो, व त्याबरोबर सवे वस्तु विकारी अ- 
तएव अभावरूपी आहेत अशीहि बाद्धे उत्पन्न होते. ही 
स्थिति बाणली असतां मग देहांच्या ठिकाणीं आत्मत्व 
कोठन प्रतीतीस येईल बर ? याकारितां बह्मवेत्ता जो पुरु- 
षे त्याने सवेत्र ओतप्रोत भरलेला जो आत्मा, तन्मय आ- 
पली वत्ति करून कालक्षेप करावा, परंतु प्रारव्धभोग भो 
गीत असतां कोणत्याहि प्रकार चित्त उद्दिम्न होऊं देऊ 
नये. अशा प्रकारचा प्रस्ताव करून शंकराचायानीं ९० 
पासन ९८ पर्यंत जे -छोक लिहिले आहेत त्यांचा अथे 
येणेप्रमागं आहे:--- 
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आत्मज्ञान जरी प्राप्त झाले, तथापि प्रारळ्य कधींहि 
पाठ सोडीत नाहीं, असे जे श्रतीमध्ये सांगितले आहे 
त्याचें विवरण आह्मी कारेतो. तत्त्वज्ञान झाल्यानंतर प्रा- 
घच मळीं रहात नाहीं, कारण मग देहादिकांचाच अ- 
भाव होतो. जन्मान्तरीं केळेळें व वतेमानकाळच्या देहा 
कडन भोगण्यास ज्याचा आरंभ झाला आहे, असें ज॑ प्रा- 
रब्धकर्म, ते पुढचा जन्मच जर ज्ञान्याला मळीं नाहीं, 
तर त्याला बाधणार कोठन ? स्वप्नामध्यं आपल्याला ए- 
कादा देह प्रात्त होतो, परतु तो देहू केवळ भासमान अ- 
सल्यामळें जसा खोटा ठरतो, तद्वत्‌ हाहि देह खाटा अ- 
सा अनभव आत्मज्ञानानंतर येतो. मग भासमान्‌ जो प- 
दाथ, त्याला फिरून जन्म तरी कसा होईळ ? व फिरून 
जन्मच जर झाला नाहीं; तर प्रारूध कोठन राहणार ? 
मातीच्या भांड्याचे उपादान कारण ज्याप्रमाणे मृत्तिका 
होय, त्याप्रमाणे प्रपंचाचे उपादान कारण ब्रह्म ह॑ होय, 
मग वेदान्तशास्त्राध्ययनाने अज्ञानाचा नाद झाला असतां 
प्रपच कोठन उरेल ? दोरीला भ्रमामळ एकादा सपे सम- 
जतो, त्स मख जो आहे तो जगताचे वास्ताविक स्वरूप 
न समजन ते सत्य आहे असे मानितो. परंतु हा सपे न- 
सन केवळ दोरी आहे असं ज्ञान झाळे म्हणजे सपबद्धि 
आपोआप नाहींशी होते. त्याप्रमाणें सकलांचे जे अधि- 
छान त्याचे ज्ञान झाले म्हणजे प्रपंच गान्य झाला असे 
समजावे. तर मग देह हाहि जर प्रपंचांतीलच एक भाग 
आहे, तर प्रारब्ध अवशिष्ट कर्से राहील श्रतीमध्यं जे 
प्रारज्यारच वणेन आहे, ते अज्ञानी लोकांच्या समजती 
करितांच आहे असे समजांवे 
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यावरून पाहतां ब्रह्मवेत्ता पुरुष प्रारन्धभाग भोगीत 
असतांहि त्याला मळींच जमानीत नाहीं, म्हणन आत्म- 
ज्ञास प्रारधकमे बाधू शकत नाहीं. तथापि श्रृतीम्ध्ये 
प्रा्धाचं ज॑ अवडंबर केलं आहे, ते 

अज्ञानिजनबोधाथ प्रारब्ध वक्ति वे श्रति: । 
अज्ञानी लोकांस प्रारव्य म्हणजे काय ह्याचा बोध 
व्हावा एवढ्यासाठींच आहे. अनेक मतांची एकवाक्‍्य- 
ता सिद्ध करण्यास जे आधार द्यावे लागतात; त्यांपैकी 
मुख्य आधार--- 
परप्रसिद्धथा परो बोधनीयः: । 

हा आहे. म्हणजे ज्या रीतीने ज्याची समजत पडेल, 
त्याच रीतीनं अवलंब करून त्याची समजत पाडावी 
ब्रह्मवेत्ता पुरुप प्रारळ्वभोग जेव्हां भोगीत असतो, तेव्हां 
इतर अज्ञानी लोकांची प्रारब्याबद्दल समजत पडावी, 
म्हणन श्रतीमध्ये त्याचे अवडंबर केलेलं आढळतें. सवे 
ठिकाणीं आत्मा भरढेला आहे, अज्ञान नष्ट झालं आह 
व साक्षात्कार घडला आहे, अशा ठिकाणीं प्रारब्धाचा 
कांहीं अंमळ चालत नाहीं हे॑उघडच आहे 

आतां एक शंका राहिली ती अशी कीं-प्रथमच सष्टि 
झाली, तेव्हां जे प्राणी उत्पन्न झाले त्यांस संचित व प्रारब्ध 
आढी कोठून ह्याविषयी ब्रह्मसूत्रांत पुढील वचन आहेः- 

संसारस्य़ अनादित्वात्‌ । 

याचा अधे अमा कीं, प्रपंच अनादि मानिलेला आहे 
कांही काल लोटल्यानं ॥र सष्टयत्पत्ति फिरू प होते हे तत्त्व 
श्रतींत तिपादन केळ आहे व आधु नेक पदाांवेज्ञा- 

यांसाहे हे त्त्व मान्य आहे. ही सृष्टीची उत्पत्ति 
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कशी होते, हे कळण्याकरितां वेदभाष्यांतील ह्या विष- 
यावरचा गोषवारा आह्मां देता. प्रथमतः भाष्यकारांनीं 
आपणांपुढे ( १) देवाचे ठायी विषमभाव भासतो व (२ ) 
परमश्वर निदेय भासतो हे दोन प्रश्न ठेवन त्यांचे विव- 
रण केलं आहे. तं असं कीं:-- 

वेषम्याद्यापतेन्ना वा सुखदुःखे नभेदतः ।॥ 

स॒जन्विषम इंदाः स्यानिघेणश्वोपसंहरन्‌ ॥। १ 

प्राण्यनुद्रितकमादिमपेक्ष्येराः प्रवर्नते ।। 

नातो वेशम्यनेघण्य़े संसारस्तु न चादमान्‌ ॥ २ 

-*अधिकरणरत्नमाला 


याचा अथे अस्ता की-भिन्नभिन्न मनष्य सखाचा किंवा 
दुःखाचा अनुभव घेतात, ही जी विषमता दृष्टीस पडते 
त्यावरून ती उत्पन्न करणारा जो इश्वर त्यावर वेष- 
म्याचा आरोप येतो. वेदभाष्यामध्यं सवे प्राण्यांचे ए- 
कंद्र तीन वर्ग केले आहेत. त्यांपेकीं देवयोनींतील प्राणी 
अत्यन्त सुखी असतात, पठठावगे अत्यंत दःखी असतो 
व मनप्यवर्गातीळ प्राणी मध्यम सखाचा अनभव घे- 
तात. ह्याप्रमाणे तारतम्यभाव ठेवन निरानेराळ्या प्रा- 
ण्यांस भिन्नभिन्न सखद:ःखाचा अमभव घ्यावयास ला- 
वणारा इश्वर वेषम्यभावास पात्र आहे. तसेंच देवयोनि 
तियेकयोनि, मनण्ययोनि वगेरे प्राणिमातांचा संहार क- 
रणारा जो इश्वर त्याला या कृत्याबद्दल नीच लोक सद्धा 
नांवं ठेवितात. तेव्हां सवे जगाचा नाश कस्णारा ईश्वर 
अत्यंत निदेय असला पाहिजे. हे दोन भयंकर आरोप ई- 
श्वरावर येतात, व त्यांचे समाधान भाष्यांत आहे तं अस: 

ईश्वरावर वेषम्यभावाचा आरोप कधींहि येणार नाहीं. 
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कारण, प्राण्यास जी उत्तम, मध्यम किंवा अधम स्थिति 
प्रात होते, ती त्याच्या कमोनरूप होत असते. अस झा- 
ल्यामळे ईश्वराचे म॑ स्वातंत्र्य त नष्ट होत नाहीं. कारण 
इश्वर सर्वातयोमीं असल्यामळे कमांध्यक्षहि आहे, म्हणजे 
सवे कमीचें नियमन करणे हे ईश्वराचे मख्य लक्षण होय 
ह्या स्थलीं नियामक याचा अथ असा समजावयाचा कीं, 
ज्या ज्या वस्तंत जी जी शक्ति असेल, तिची अब्यव- 
स्था होऊं न देणं. ह्या रीतीने इश्वर हा व्यवस्थापक आ- 
हे हे ध्यानांत आणिलें म्हणजे त्यावर वेषम्याचा आरोप 
बिलकल येऊं शकत नाहीं. यावरून पहातां मनप्याच्या 
पूवेकभीप्रमाण त्याला सुखदुःखाची स्थिति प्राप्त होते 
इश्वर आपण होऊन त्याला कांहीं वाडेट स्थितींत ठेवीत 
नाही. जसे एकादा मनुष्य आपली ठेव सावकारापाशीं 
नेऊन ठेवितो, आणि ती ठेव तो मागावयास आला म्ह- 
णजे सावकार त्याची ठेव जशीच्या तशी परत देतो, त- 
संच इश्वर साक्षीभूत राहून ज्याची त्याची पूर्वकर्मे ज्या- 
च्या त्याच्या स्वाधीन करितो, म्हणजे त्याला भोगावयास 
देतो. असे जरी झाल, तथापि प्रथमच जेव्हां सष्टि निमाण 
झाली, त्या वेळेस कोणत्याहि प्राण्याचे पवेकमे संभवत 
नाहीं. मग त्या वेळीं प्राण्यांचे स्थितींत वेषम्य कां घडा- 
वे £ हा जबरदस्त आक्षेप पुढे आला असतां त्याला उत्तर 
संसारस्य अनादित्वात्‌ । -""प्झसूत्र 
हंच आहे. म्हणजे सष्टि अनादि मानिलेली आहे, व तिचा 
व्यापार बीजवक्षन्यायाने चालला आहे. अशा ठिकाणीं 
बीज अगोदर कीं वक्ष अगोदर हं जसे ठरविणे अशक्‍य 
आहे, तसेच संसाराचे अनादित्व आहे. कमामळें विशिष्ट- 
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स्थिति, विशिष्टस्थितीमळें कम, हे रहाटगाडगे चाट आहे 
त्याप्रमाणेच इंश्वरावर निदेयपणाचा आरोप येत ना- 
हीं. देह विकारी असल्यामळे, त्यास परिणतावस्था प्राप्त 
होते. मग अशा रुग्ण स्थितींत मत्य आला असतां स- 
ुप्तीप्रमाणं सवे दुःखापासून व हेशापासून सुटका होते 
म्हणून प्राणिमात्रास मृत्यु हा मोठा लाभच होय 
आतां सष्टीचा लय व पुनरुत्पत्ति कशी होते हं आ- 
पण पाहू. सवे जड पदार्थीचा ल्य क्रमाक्रमाने होतो 
म्हणजे प्रथश्‍वीचा जलांत, जलाचा अस्नीांत, असम्नीचा वायंत, 
व वायचा आकाशामध्ये होतो, आणि ह्याप्रमाणच सैंवे 
शक्तींचा लय-मग ती विद्यच्छक्ति असो किंवा आकषण- 
शक्ति असो प्राणामध्ये होतो. ह्या रीतीने पहातां आ- 
काश व प्राण हीं सवे जडपदाथीची व शक्तीची अधि- 
षाने होत. पुढं आकाश व प्राण ह्या दोहोंचाहि लय अ- 
नेत व अनादि असे जे तत्त्व त्यामध्ये होतो. अशा री- 
तीने लय झाला म्हणजे पुनः उलट क्रमाने ह्याच अना- 
दि तत्त्वापासन क्रमानं उत्पत्ति होऊन स्थावरजंगमा- 
त्मक जगत आविभेत होत. अशा वेळीं सक्ष्मरूपानं 
राहिलेले वासनामय जे लिंगदेह ते पुनरुद्धूत होऊन नि- 
निराळीं शरीरं भारण करितात, व तीं शारीरं त्यांच्या 
वासनांस व कमीस अनुरूप अशीं असतात. इंधराचं 
व्यवस्थापकत्व त॑ हच. म्हणजे प्राणी जो जन्मस 
येतो, त्याला पाहिजे त्या स्थितींत ईश्वर जन्मास घा- 
ठितो असे नसन, त्याच्या पवेकमाप्रमाण त्याला विशिष्ट- 
स्थिति ईश्वर देतो. परवेकमीचा संस्कार चकवन जाण्याचे 
प्राण्याच्या मनांत असेल तर तेहि मार्ग श्रतींत सांगितले 
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आहेत. म्हणजे आत्मज्ञानानं संचित व क्रियमाण यांचा 
क्षय करावा व कमेफल भोगन किंवा योगाभ्यासाचा अ- 
वळन करून प्रारव्वाचा शेवट करावा 

ह्या जगामध्ये सवे वस्तंची स्थिति वर्तेलाकार आहे 
असे म्हटळं तरी चालेल. म्हणजे प्रत्येक वस्तूचा आदि 
व अंत एकसारखाच असतो. उदाहरणाथ, जमिनींत बीं 
पेरलं असतां त्यापासन झाड होते. झाड मोठे झाल्यावर 
पनः त्यापासन बीं उत्पन्न होते, व ते बीं पुनः दसऱ्या 
झाडाचे उत्पत्तीस मळकारण होते. तेव्हां वृक्षांच्या जी 
वित्वाचा विचार आपण केला असतां, त्याच्या आरंभीचे 
स्वरूप व शेवटे स्वरूप ही एकच आहेत अस सिद्ध 
होते. त्याप्रमाणे अणपासन पवेत होतो, आणि पवे 
ताचा लय पुनः अणमध्ये होतो. एतावता सवे पदाथीचा 
आरंभ व अंत एकच आहे यांत संशय नाहीं. असे जर 
आहे तर ज्या एका तत्त्वामध्ये ह्या सवे विश्वाचा लय 
होतो, त्याच तत्त्वापासन ह्या सवे विश्वार्ची उत्पति होते 
आणि अशा प्रसंगीं प्रत्येक प्राणी आपआपले पवेकमे 
घेऊन जन्मास येतो. डध्वरावर वेषम्याचा किंवा निघेण- 
तेचा आरोप कोणत्याहि प्रकारे येऊ शकत नाहीं 

ह्या विषयाचा शारीरक भाष्यामध्ये ज्या सत्राधारं 
विचार केला आहे, ते सत्र येणेप्रमाण:--- 

वेषम्यनेधण्ये न सापेक्षत्वात्‌ तथाहि' दरशेयति । 

यांचा अथे असा की-प्राणिमात्रांमध्ये ज वेषम्य दृष्टीस 
पडतं, त्यावरून इेश्वरावर वेषम्य येत नाहीं, व प्राण्यांचा 
जा संहार होतो, त्यावरून इथवर निदेय ठरत नाही. का- 
रण, अशा ठिकाणीं दिसणारी जी ईश्वराची क्रिया तीं 
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केवळ सापेक्षसंबंधानं असते, म्हणजे प्राण्याच्या पर्वक- 
मानरूप त्याला स्थिति प्राप्त होत असते. स्टामध्यं वे- 
पम्य किंवा संहार दृष्टीस पडला असतां त्यांत ईश्वराचा 
अपराध मळींच होत नाहीं. ३श्वर पजेन्याप्रमाणे समजा- 
वयाचा. सवे प्रकारच्या धान्यांवर पजेन्य सारखाच पडतो 
व सवे धान्यांच्या उत्पत्तीला तो साधारण कारण अ- 
सतो. असे जरी आहे, तथापि धान्य सवे ठिकाणीं सा- 
रखं येत नाहीं, कारण प्रत्येक ठिकाणीं बॉजांची शक्ति 
म्हणन असाधारण कारण असतेच. ह्या असाधारण का- 
रणावर शेताचा सपीकपणा अवलंबन असतो, व पीक 
कमी आले किंवा जास्त आठे, तर त्याचा पजेन्याकडे 
दोष नाहीं. तसाच प्राणिमात्रांस विषमावस्था प्राप्त झाली 
असतां त्याचा दोष ईश्वराकडे येत नाहीं. पन्याप्रमाण 
इश्वर साधारण कारण होतो. असाधारण म्हणजे विशेष 
कारण हे ज्याचे त्यांचे कम होय. एतद्विषयी पुढील श्र॒ 
तिवचन आहे:--- 
पुण्यो वे पुण्येन कमणा भवाति पापः पापेन । 
--बृहदारण्यक 

म्हणजे; प्राण्याच्या पुण्यकमोप्रमाणे त्यास उत्तम जन्म 
प्राप्त होतो, पापकमोप्रमा्ण अध्रम जन्म येतो. तसेच 
देहधमोमळे प्राणिमात्रास मृत्यु गांठितो. अशा रीतीने सं 
सार अनादि असन प्राणी उचरनीच स्थिति पावतो व 
त्याचा संहार होतो, आणि इंश्वरावर वेषम्य किंवा नेघे 
ण्य याचा दोष लाग पडत नाही 

संचित, प्रारध व क्रियमाण ह्यांजबद्दल एथपर्यंत जे 
विवेचन झालं, ते श्रुत्युक्त व श्रृतिबोधित सिद्धांतांस अन- 


<वं] संचित, प्रारूध व क्रियाण १६७ 


लक्षनच केलेल आहे. त्यावरून श्रतीमध्ये आत्मज्ञानाची 
प्रोढी केवढी सांगितली आहे ह्याची चांगली साक्ष पटते 
श्रुतिवचनांचे तात्पये समजून घेणे प्रत्येक द्विजाचे काम 
आहे. सांप्रतकालीं मुद्रणयंत्राच्या साहाय्याने वंग दे- 
शांत; पुण्याच्या आनंदाश्रमांत वगरे अनेक संस्कृत ग्रेथ 
छापून श्रृत्यथ॑ समजण्याची साधने घरोधर व सुलभ हो- 
ऊन गेलीं आहेत. असं असतां, खर आत्मज्ञान न होतां 
आधुनिक विद्वान्‌ आपल्या जिज्ञासेच्या तृप्त्यथे, नवे नवे 
पंथ व मार्ग शोधण्याच्या भरीस कां पडावेत हा फार 
महत्त्वाचा प्रभ आहे. आधुनिक विद्ठानांची समजत 
अशी आहे कीं, जातिभेद मोडन सब गोलंकार केला 
असतां समाजघटना ठीक होइल. परंत प्रथम असा 
विचार करावा कीं, आयेतत्त्वज्ञान ज इतक्या उच्च पद 
वीस चढले आहे, ते कशामळें बरे ह्याचे उत्तर हेच 
कीं, विवक्षित मनुप्यांचा समुदाय निराळा राहून त्यास 
विवक्षित तऱ्हेने धार्मिक, मानसिक व नेतिक शिक्षण 
मिळाल्यामळे अत्यंत उदात्त व जगास थक्क करून सोड- 
णारे असे विचार निघाळे आहेत. ही गोष्ट मोक्षमलर, 
कोलब़क, कावेल, जोन्स प्रश्रति परधरमी ग्रंथकारांनींहि 
कबल केली आहे. अशा तऱ्हेनं ससंस्कृत झालेला जो 
विवक्षित समदाय; त्यांचे हातनच श्राति, दशेने इत्यादि 
ग्रेथसमह निमोण झाला व इतके उदात्त विचार वाढले 
कीं साक्षात्‌ परमेश्वरस्वरूपास पोहोचण्याची शक्ति द्वि 
जांच्या प्रयत्नाने उत्पन्न झाळी व आत्मप्राप्तीचे मागे 
निघाले. अशा तऱ्हेने तयार झालेला जो द्विजवगे, त्याचा 
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इच्छामात्रेकरून: नाश करणे ह॑आधनिक विद्वानांचे 
दृष्टीने अवश्‍य दिसत आहे. परंतु त्यांना असता विचार 
करावा कीं, या प्रकारचा सुसंस्कृत द्विज एक तरी तयार 
करण्याचें सामथ्ये कोणामध्ये आहे काय £ आधनिक 
विद्ठानांस श्रत्यादि ग्रंथांची महती वाटत नाहीं, याचे 
कारण असं कीं, हे ग्रेथ योग्य रीतीनें विद्याल्यांतून रिक- 
विळे जात नाहींत. व विद्याथ्योच्या मनावर आंग्ल वि- 
दयेचा पगडा बसल्यामुळे त्यास श्र्तिदशेनादिकांचें वास्त- 
विक स्वरूप कळत नाही. परकीय विये'त पगडा आध- 
निक विदठ्ठानांचे मनावर इतका बसलेला दृष्टीस पडतो 
कीं, त्यांच्या ग्रंथसंग्रहांत श्रतीबरोबर कुराण, बेबल हें 
असावयाचेच ! त्यांची योग्यता ते सारखीच समजतात. 
यामुळें सवे देशांतील ईश्वरदत्त समजलेल्या ग्रेथांचें परि- 
शीलन करून नवीन पंथ उत्पन्न करण्याची होसज्याला 
त्याला वाटते व याचा असा अनिष्ट परिणाम घडतो कीं, 
घमंबुद्धीस अत्यंत अवश्य जी श्रद्धा तिचा लोप होऊन 
इदं च नास्ति पर न लभ्यते । 

अशी सवेत्र स्थिते आढळून येते. 

आधुनिक विद्वानांची अशी मानसिक स्थिति होण्या- 
चे मुख्य कारण म्हटले म्हणने नित्यनेमित्तिक कमीचा 
लोप हं होय. निष्कामकमाशिवाय चित्त शुद्ध नाहीं. 
चित्तशद्धीशिवाय निष्काम उपासना नाहीं व निष्काम 
उपासनेब्यातिरिक्त ज्ञान उत्पन्न होत नाहीं. कर्मे अत:- 
करण सुसंकृत करितात व विविदिषा जागृत होते. पा- 
पाचा क्षय झाल्याशिवाय वैराग्य उपजत नाहीं. म्हणून 
आधुनिक पंडितांनी श्रृतिविहित कमीची आवड धरावी. 
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ज्या सिद्ध क्रषिवयीनीं दशेने निमाण केलीं त्यांची 
योग्यता नीट जाणन, त्यांनीं दाखाविलेल्या मागीनीं जावे 
म्हणजे आत्मविद्या प्राप्त होऊन संचित व क्रियमाण ह्यां- 
चा नाश होईल. प्रारब्धकमे भोगण्यास देह तयार आहेच 
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ब्रह्मलोकतृणीकारो । वराग्यस्यावाधेमता ॥ 

-ऱयोगवास्तष्ठ 
आध्यात्मिक विचारांचे आजकाल पुनरुज्जीवन होत 
असल्यामळे अशा प्रकारच्या विषयांची अभिराचिे वाच- 
कवगीला स्वाभाविक अधिक अधिक लागत चालली आ- 
हे. म्हणन अशा वेळीं वेदान्तशास्त्राची एकसारखी संग- 
ति जळवन दाखविणारा एकादा प्रबंध सवेमान्य व प्रोढ 
विचारांनी परिप्लत अशा एकादा प्राचीन आयेम्रंथाच्या 
आधारे वाचकांस सादर केला तर तो बह्वादरास खचित 
पात्र होईल अशी आमची पूणे समजत आहि. ज्यांत 
आर्यतत्त्वज्ञान आणि आयेधमे ह्यांचे पायाशुद्ध सर्वोकृष्ट 
विवेचन केळे आहे, अशा प्राचीन आयेग्रंथाची निवड 
करावयाची, म्हणजे ती लोकमान्य झालेल्या योगवासि 
छठ ग्रेथा चीच करणं होईल. त्यांतील सोपर्पत्तक विवेच- 
नाचा प्रशांतबद्धीने विचार केला, म्हणजे आयेतत्त्वज्ञानं 
आणि आमचा सनातन आरयधमे ह्यांचा परस्पर विरोध 
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नसून आयेधरमे तंच आयेतत्त्वज्ञान आणि आयेतत्त्वज्ञान 
तोच आयेधम हे प्रमय सवे लोकांच्या अंतःकरणावर 
चांगळं ठसण्यासारखं आहे. ह्या योगवासेष्ठ ग्रंथांत वे- 
दान्तविचारास मूळ अधिकारी होणाऱ्या विद्यार्थ्यांपासून 
तां अत्यंत श्रेष्ठ जे योगी त्या योग्यांपर्येत, सर्वालाहि अ- 
त्यंत उपयुक्त व संमत होणारीं अशीं वेदान्ताचीं व यो- 
गशास्त्राची मतं निर्दिष्ट झालेलीं असल्यामुळं त्याची यो- 
ग्यता फारच मोठी आहे ह सांगावयास नको. 

ह्या प्राचीन ग्रेथाचे कथानक फार सरस व अगदीं 
अल्प आहे. वाचकांपुढे त्याची मोठी पोथी सोडावयाची 
आहे असं मुळींच नाहीं. ग्रंथोत्पत्तीचा प्रसंग कोणता व 
तिचे कारण काय एवढें आरंभीं थोडक्यांत सांगून दिले 
म्हणजे पुरें होईल. बिश्वामित्रक्रषीनीं आरंभिलेल्या य- 
ज्ञांत दुष्ट राक्षसांनी विच्चे केल्यामुळे त्यांचा प्रतिकार हो- 
ण्यासाठी दाशर्‍थेय रामलक्ष्मणांच्या मदतीची विश्वामि- 
त्रानीं अपेक्षा केली. परंतु दशरथ राजांच पुत्रप्रम अनि 
वार होते. ऱामलक्ष्मणांचा वियोग असह्य होईल म्हणून 
त्यांन विश्वामित्राची विनंति अमान्य केली. तेव्हां तपा- 
निधि बिश्वामित्रक्रषि क्रोधाविष्ट होऊन चालले. कदा- 
चित्‌ ते शाप देतील, म्हणून श्रीमद्ठसिष्ठक्रपीनीं विश्वा- 
मित्राला विमुख न दवडण्याविषयीं सांगून, श्री रामचंद्र 
जरी पंचदशवरषात्मक सुकुमार होते, तथापि ते सामान्य 
मनुष्य नसून मंगलांचे मंगळ, योग्यांचे मुकुटमणी व वि- 
श्रामस्थान; देत्यांचे शास्ते, आर्यधमेरक्षक व साक्षात्‌ 
परब्रह्म आहेत इत्यादि गोष्टींचे निरूपण करून दशरथा- 
रचे अज्ञान दूर केलें. तेव्हां दशरथास परमाल्हाद होऊन 
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त्यांन रामचंद्राला सभास्थानी पाचारिलं. त्यावेळीं तीथा 
टनामळे श्री रामचंद्राच्या ठायीं परमावधीची वराग्यव- 
सि बाणन गेली होती. देहसोभाग्य, राज्यभोग, मित्र, बंध 
कांहीहि नको; तरुणयवतींचा भोग नको, कारण भोग 
तितका क्षयरोग अशी त्यांची बद्धि झाठी होती. तर्सेच 
देहाचा, इंद्रियांचा, व हांवरपणा करणाऱ्या मनाचा अ- 
तिशय तिटकारा त्यांस आला होता. असे तीत्र वैराग्य 
श्री रामचंद्राच्या ठिकाणीं तीथाटनामुळे बाणले होतें. 
इतेतश्व सुव्यग्न व्यथमेवाभिधावति ॥ 
दूराहूरतर॑ दीनं ग्राम कोलेयको यथा ॥१ 
--योंगवासष्ठ 

भळभलत्या पदाथावर उडी घालावी, एकादा विषय 
प्राप्त झाला तरी आणखी त्याची आस धरावी, अप्राप्य 
वस्तची इच्छा धरावी, एवरेंच नव्हे, तर प्रश्‍वीवर अवि- 
द्यमात्‌ जे पदाथ त्यांची सद्धा इच्छा धरावी, इंद्रपद मि- 
ळाळे तरी समाधान नाहीं. अशा प्रकारच्या कज्यासा- 
रख्या ओढाळ मनाला कटाळन श्री रामचंद्र अगदीं का- 
सावीस होऊन गेलेळे होते, व आपल्यास सदगरु भेटन 
प्राप्त झालेली तळमळ जावो अशी त्यांची वृत्ति झाली 
होती. अशा वेळी श्रीमद बसतिष्ठकपीनीं श्री रामचंद्राला 
आयेधमेतत्त्वांचा उपदेश केळा वत्याच्या मनाची व्यग्नता 
दर केली, हाच विशिष्ट प्रसंग योगवासेष्ठास कारण होय 

जगांतील कांहींएक पदाथे न आवडून साधुचरणीं 
आसक्ति होणं हीच ठाद्धमाते आणि हीच ज्ञानाची प- 
हिली पायरी आहे. शिप्याला जरी वेराग्य प्राप्त झाल; 
तरी त्याने गुरूची प्राथेना केल्याशिवाख तो उपदेशास 
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पात्र होत नाहीं. शिष्य आतुर होऊन गुरूला शरण न 
येतां प्रश्न करील तर त्याला उपदेश करणे गुरूला दू- 
षणावह आहे, असे वसिष्ठानीं जाणविल्यावरून श्री राम- 
चेद्रान उठून वसिष्ठाचे पाय धरिले व माझा उद्धार करा 
अशी प्राथेना केल्यावर वसिष्ठानीं रामचंद्रास सन्मुख अ- 
सवून वेराग्यपूर्वक ज॑ ज्ञान-विज्ञान ते तुला सांगर्ता व 
त्याच्या श्रवणाने तूं पूणेजह्माचा अनुभव घेशील, अशी 
प्रतिज्ञा करून उपदेश सुरू केला. हा उपदेश दहा प्र- 
करणांनीं केला आहे:-- 

१ वैराग्य, २. जगन्मिथ्यात्व, २. मनोल्य, ४. वास- 
नोपराम, ९. आत्ममनन;, ६. शुद्धनिरूपण, ७.आत्मा- 
चैन, ८.आत्मनिरूपण, ९. जीवन्मुक्त, १०. निर्वाण. 

प्रथम वेदान्तशास्त्राचे अधिकारी कोण हं वसिष्ठानी 
सांगितलें. 

अहं बद्धो विमुक्तः स्यामिति यस्यास्ति निश्चय: ॥ 

नात्यंतमज्ञो नोतज्ज्ञः सो5स्मिन्शाख्रे$धिकारवान्‌ ॥ १ 

-र्‍योगवासिष्ठ 

म्हणजे मी संसारबद्ध झाली आहे. ह्यांतून माझी मुक्तता 
व्हावी असा ज्याचा निश्चय झाला आहे, तोच या शा- 
स्राचा अधिकारी होतो. परंतु तो अत्यंत अज्ञानी किंवा 
अत्यंत तज्ज्ञ नसावा. अत्यंत अज्ञानी म्हणजे, जो असे 
समजतो कीं, मी देहरूपी आहे व देहाशिवाय दुसरे 
कांहीं नाहीं. तसच ' अहं ! हा शब्द केवळ आपल्या 
देहाळाच जो लावितो; मी कोण, आलो कोठून हें ज्या- 
ला कळत नाहीं; जो केवळ शिखोद्रपरायण आणि 
प्रपंचामध्ये मात्र अत्यंत दक्ष, त्याला अत्यंत अज्ञानी 
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म्हणावयाचं. तो वेदान्तशास्त्राचा अधिकारी होत नाहीं. 
त्याप्रमाणंच अत्यंत तज्ज्ञ म्हणजे ज्याला अपरोक्षज्ञान 
झालं आहे. जो त्रह्मानंदांत डलत असतो, आणि ज्या- 
ला त्रह्माशिवाय कांहीं दिसत नाहीं तो. असाहि पुरुष 
ह्या शास्त्रास अथात्‌ अनधिकारी होता. उघडच आहे 
कीं, जो यथेच्छ भोजन करून बसला आहे त्याला आ- 
णखी जेवा म्हणन सांगण्यांत कांहीं अथ नाहीं. तेव्हां 
जो अत्यंत अज्ञानी नव्हे, आणि अत्यंत तज्ज्ञाहे नव्हे, 
तर जो केवळ मध्यस्थ, तो वेदान्तशास्त्राचा पूणोधि 
कारी होय. तसंच, ह्या शास्त्राचे अधिकारी होण्यास सा- 
वनचतष्टयसंपत्नता पाहिजे. ह साधनचतृष्टय म्हणजे 
( १ ) नित्यानित्यवस्तुविवेक, ( २ ) इहामत्रफल मोग- 
विराक्ते (२ ) शमदमादि षटक, आणि (४ ) ममक्षता 
साधनचतृष्टयापेकी पहिळें साधन नित्यानित्यवस्त- 
विवेक हं होय. जगांत नित्य वस्त कोणत्या आणि अनि- 
त्य कोणत्या ह्याचा विचार फार सक्ष्मत्वाने आपले म- 
नाशीं करून नित्य वस्त॒ म्हणने आत्मस्वरूप होय; त्या- 
शिवाय सवे वस्त॒ अनित्य अथात्‌ नाशवंत आहेत, देह 
आदिकरून सवे प्रपंच हा नश्वर असन अनित्य आहे, 
अशी भावना होणं ह्याला नित्यानित्यवस्तविवेक म्हणा- 
वयाचं. हा विवेक ज्याचे ठायीं जागत होतो, तोच वे 
दान्तशास्त्राचा अधिकारी होय. आतां दसर साधन इहा- 
मुत्रफलभोगविरक्ति ह्याचं लक्षण:-- 
ग्रह्मलोकतूर्णीकारो वेराग्यस्यावाधिभता । ---योगवास्िष्ठ 
असं आहे. म्हणजे, इहलोकीं प्राप्त होणारे राज्यादि 
भोग लाभले, किंवा त्रह्लोक लाभला, तथापि तो तृण- 
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वत्‌ मानणें हे वेराग्याचे श्रेष्ठ ठक्षण आहे. तिसरे सा- 
वन शमदमादिक घट्‌क, ते पट्क म्हणजे १. शम,२. दम; 
३१. उपरते, ४. तितिक्षा, ५. समाधान आणि ६. श्रद्धा 
हे होय. त्यांची लक्षणे अशीं:--मन, बुद्धि, चित्त, अ- 
हंकार ह्यांहा विषयांपासून आंवरून धरणे ह्याला अन्त- 
रिंद्रियनिग्रह म्हणतात, तोच दम होय. दम म्हणजे बा- 
ह्यद्रेयवत्तींचा निरोध करून त्या त्या इंद्रियांकरवी स्व- 
स्वव्यापारीं विमखता करविणे ह्याला दम ही संज्ञा आ- 
हे. उपराते म्हणजे इंद्रियांचे दमन झाले असतां त्यांची 
विषयांकडे पुनरावत्ति होऊं न देणं ही होय. एकदां 
द्रियानिरोध केला तथापि विषयांकडे पुनःपुनः धांव घेणं 
हा इंद्रियांचा स्वभाविक धम आहे. म्हणन नेहमीं त्यां- 
ची लगाम खंचली पाहजे, ती. खेचणं ह्यालाच उपरति 
अस म्हणावयाचे. आतां तितिक्षेची व्याख्या सांगावयाची. 
तितिक्षा म्हणजे सवेदां द्द सहन करण्याची शक्ति. 
हीं ट्रे म्हणजे शीत-उप्ण, सुख-दु:ख, राग-द्वेष, इ- 
त्यादि होत. सञानसंध्यादि कर्मे करीत असतां शीतोष्णा- 
पासन वाघा होते, पण ती बाधा झाली तरी बेहेत्तर, प- 
रंतु आपलें कमांचरण यथासांग झालेच पाहिज, तसंच 
प्रारधवेगानं व्यवहारांत उत्पन्न होणारी सखद.खं आ- 
याला भोगलींच पाहिजेत, तीं कोणालाहि चकवन च- 
कत नाहींत. अशीं जी शीतोष्ण-पुखदुःखादि सहन क- 
रण्याची शक्ति, तिळा तितिक्षा म्हणावयाचे. पांचवे सा- 
घन समाधान. त समाधान म्हणजे सवे विषयांत नेहमी 
शांतवत्ति अतन महावाक्यश्रवणामध्ये अत्यंत आदर- 
बद्धि असणे हे होय. आतां सहावी श्रद्धा राहिली. ति- 
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ची व्याख्या अशी कीं, सद्गुरूचा उपदेश आणि स- 
त्पुरुषांनीं केलेळं महावाक्याचे विवरण ह्यावर पूणे विश्वा- 
स असणे, त्याबद्दल संशयितताद्धे कधीहि असावयाची 
नाहीं, ह्याचें नांव श्रद्धा, ह्याप्रमाणे शमदमादि षट्काचे 
निरूपण झाले. आतां साधनचतष्टयापकी चोर्थे साधन 
ममक्षता त्याकडे आपण वळे 

ममक्षता म्हणज काय ? तर देह मी नव्ह, इंद्रियेहि 
मी नव्हे एवढेच सामान्यत्वे ज्याला समजतें, व प्रपेचांत 
अज्ञानामळें मी बद्ध झालो आहे असं कळन ज्याच्या 
मनाला तळमळ लागते, त्याप्रमाणेच आत्मसाक्षात्कार 
ज्याला झाला नाहीं, व तेणेकरून होणाऱ्या परमानंदा- 
चा अनुभवाहि ज्याने घेतला नाहीं, तर केवळ विषयांचा 
कंटाळा उत्पन्न झाल्यामुळंच त्याच्याकडे ज्याची प्रवृत्ति 
होत नाहीं, जो अनादि आज्ञानामळं भ्रमन गेला असन 
आपली सटका व्हावी म्हणन मी सदुरूला अनन्यभावं 
शरण जाईन अशी ज्याच्या मनाला तळमळ लागन गे 
ली आहे, तो मुमुक्ष होय, आणि त्याच्या त्या स्थितीला 
मुमुक्षता असं म्हणावयाचे. ह्याप्रमाणे जो पुरुष साधनच- 
तुष्टयसंपन्न, विषयवराग्ययुक्त, आणि साधुवचनलोळुप 
झाला आहे, तोच वेदान्तशास्त्राचा खरा अधिकारी होय 
इतरांना तो अधिकार प्राप्त होत नाहीं 

ह्या सवे गोष्टी घडण्यास ३श्वरानग्रह व्हावा लागतो. तो 
झाल्याशिवाय अंगीं वेराग्य बाणणे व साधचे ठायीं भ- 
क्ति बसणे हीं कधीं होणार नाहींत. ३श्वरानग्रह झाल्या- 
चे लक्षण हुंच कीं, वणोश्रमधमनियामक जींजीं नि 
त्यनेमित्तिक कर्मे तीं तीं यथासांग उत्तम रीतीने करून 
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इश्वरापेण करावीं अशी बक्धि मनष्याला होते, अशा भा- 
वनेनें नित्यनेमित्तिक कर्मे केलीं असतां पापाचा क्षय हो- 
ऊन अंत:करण शुद्ध होत व इश्वराविषयीं अत्यंत भक्ति 
उपजते. इश्वर अनन्यभक्तीच्या योगाने संतुष्ट होतो 
आणि तो संतृष्ट झाला म्हणजे भक्तांवर अनग्रह होतो 
व तेणेकरून देहाचे ठायी तीन्न वेराग्य उत्पन्न होते. त उ- 
त्प्न झालं म्हणजे साधची संगति व सेवा करावी अशी ब- 
द्धिहोऊन शमदमाची प्राप्ति होते, विमल भाक्ते उत्पन्न हो- 
ते, व अंतःकरणांत दयेचा पाझर सटतो.---अशा री 
तीने वेदान्तशास्त्राची जळणी आहे. चित्तशद्धीचे तत्त्व 
वेदान्तशास्त्राप्रमाणं कोणत्याहि धमेपंथांत विशिष्ट रीती 
ने प्रतिपादन केलेल नसते, म्हणनच वेदान्तशासत्राला म- 
इती प्राप्त झालेली आहे 
यावन्नानुम्रहः साक्षाज्जायते परमेश्वरात्‌ ॥ 
तावन्न सद्गुरुः काश्वेत्‌ सच्छास्र वापि नो ल्भेत्‌ ॥ १ 
--योगवासिष्ठ 

या वचनाप्रमाणे जोपयेत ईश्वराचा साक्षात्‌ अनग्रह्‌ 
झाला नाहीं, तोपर्यैत सदुरुप्राप्ताची गोडी कल्पांतींहि 
उपजत नाहीं. वरीलवचनांत ' साक्षात्‌! पट घातलं आहे 
त्यांत पुष्कळ अथे आहे. संपत्ति व संतति पुष्कळ अ- 
सली व इतर सखोपभोगाची यथेच्छ साधन असलीं, म्ह 
णजे अशा मनप्यावर इंश्वरानग्रह झाला आहे असे प्रा- 
कृत लोक समजतात, पण वेदान्तदृष्ट्या ही समजत खो- 
टी आहे. हा अनग्रह केवळ सामान्य व हलक्‍या प्रती 
चा होय. ज्या अनग्रहानं सदगरूचा लाभ होतो, तोच 
साक्षात्‌ इेश्वरानुग्रह होय. त्याच्याशिवाय सद्गुरूचे दशन 
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होत नाहीं, झाळे तरी तेवढ्याने पणे भावाथ उत्पन्न हो- 
ऊन सुरु प्रसन्न होत नाहींत, प्रसन्न झालेच तर त्यां- 
स प्रश्न करून अंतःकरणाची तळमळ काढन टाकण्या- 
सारखं ज्ञान त्यांजकडन प्राप्त करून घेतां येतनाहीं व 
अंत:करणाची तळमळ कायम राहते. मख्य शास्त्र म्ह 
णजे * तत्त्मसि ! हे महाद्राक्य होय. ते सदुरुमुखांतून 
श्रवण केल्याने जगताविषपयीं आपल्या ज्या अज्ञानमठक 
कल्पना असतात, त्या नष्ट होतात. महावाक्य हे सत्र- 
स्थानी असन, सकल वेदान्त वत्तिस्थानीं म्हणने त्या- 
या टीकास्थानीं आहे. म्हणन महावाक्‍याचे श्रवण $३- 
श्वरानग्रहाशीवाथ कधींहि वडत नाहीं 
ठून्यं संपूणतामेति मत्युरप्यमतायते ॥ 
आपत्संपदि-वा-भाति विद्वज्जनसमागमात्‌॥ ५ 
-ऱ्योगवासिष्ट 
आत्मज्ञान मनप्याला नाहीं म्हणजे कांहीं नाहीं. आ- 
त्मज्ञानारीवाय दाही दिशा ओस भासतात. देह, बद्धि 
अंत:करण हीं रिती होतात. देश, म्राम, चंद्र, सये आणि 
सवे विश्व हीं अनात्मत्वामुळें शून्य दिसतात. तीथे, क्षेत्र, 
देवता, कमोचरण ह्यांत कांहीएक अथे दिसत नाहीं 
पण सत्समागम झाला, म्हणजे हे सवे पारडे फिरून जा- 
तं. पूर्वी श॑ शुन्याकार वाटत होत, ते क्षणांत परिपूर्ण 
आहे असे वाटन 'खल्विद्‌ त्रह्म' ही भावना होऊन जात 
म्हणजे सववत्र आत्मा भरलेला आहे असा प्राण्याला अ- 
नभव येतो. साधसमागमाने हरवलेला आत्मा जाग्यावर 
आला म्हणज अथात्‌ ज्ञानप्रभाव होऊन बाहे; इंद्रिय 
इत्यादिकांस ब्रह्माशिवाय कांहींच भासत नाहीं, आणि 
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अशा स्थितींत मृत्यु प्राप्त झाला तरी ती मोक्षप्राप्ति वा- 
टते. तात्पर्य, सत्समागमाने परम वेराग्य़ व ज्ञान उत्पन्न 
होऊन प्राण्याला सत्कमानृष्ठान घडते; फार तर काय, 
अष्टांगसाधनसंपत्ति साधुसमागमानंच प्राप्त होते. ह्या अ- 
ांगयोगसाधनाचे निरूपण मागाहून व्हावयांचंच आहे, 
म्हणून एथे त्याचें जास्त विवरण करीत नाहीं. 
तदज्ञान स च शास्त्राथस्तद्विज्ञानमखडितम्‌ ॥ 
सच्छिष्याय विरक्ताय साधोयेदुपादिश्यते ॥ १ 
--ययोगवास्तष्ठ 
सच्छिष्य व वैराग्यसंपत्न अशा अधिकारी शिप्याला 
उपदिष्ट जे ज्ञान तंच खरं ज्ञान, तोच खरा शास्त्राथ, 
आणे तंच अखीडत विज्ञान म्हणजे सानुभवज्ञान होय. 
वरील * संच्छिप्य ! पदाचे ममे ध्यानांत येण्यासाठी त्याचा 
जास्त स्पष्टा थे झाला पाहिज. तो अभा कीं-जो शिष्य 
जारणमारणादि निषिद्ध कर्मे टाकिता, काम्यकर्मे म्हणजे 
सहेतुक कर्मे वजे कारेतो; नित्यनेमित्तिक कर्म अहेतुक- 
बुद्धीने करून तीं इेश्वरापेण कारेतो, आणि इहींकरून 
ज्याचें अंतःकरण शुद्ध आरशासारसं झाले आहे, त्याला 
वेदार्तदृष्ट्या सच्छिष्य म्हणावयाचे, कारण निष्कामक- 
मे करणे हेच वासनेचा समूळ उत्सगे करणारें असून 
२ ९७ 
त॑ कर्मे इंधरापेण करणं म्हणजे चित्तशुद्धीला आमंत्रण 
देणे आहे. तेव्हां अशा प्रकारे चित्त शद्ध होऊन ज्याचें 
बोलणे, चालणे, पाहणं सवे कांहीं प्रांजळ, ज्याचे ठायीं 
कल्पांतींहि कोटिल्य आढळत नाहीं, आणि ज्याची इंद्रि- 
ये सरळ वतेतात, तो सच्छिष्य समजावयाचा. सच्छि- 
ष्याची साम्यता पाण्याचे स्वभावाशी होते. पाण्याच्या ओ- 
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घराला जिकडे जर्से व जेथपर्यंत न्यावे, तेथपर्यत तो जाता 
त्याच्यांत आग्रहभाद्धि नसते. त्याप्रमाणेंच ज्याच्यामध्ये 
आग्रहञद्धि वसत नाहीं तो साच्छिष्य. तसेंच ज्याचे 
अंतःकरणांत सवेदा शभेच्छा वास करिते, व तदन- 
सार ज्याचे संकल्प असतात, त्याला सच्छिष्य म्हणाव- 
याचे. तात्पये, ज्याचें मन व बुद्धि हीं अतिराद्ध अस- 
तात, ज्याला शास्त्रश्रवणाची पणे आवड, अ्याची इेश्च- 
रावर सप्रेम भक्ति, पापवासना ज्याला उपजत नाहीं 
ज्याला एकांतवासाची आवड, आणि जो मनानं उदार, 
व ज्याने सत्त्वबुद्धीचे अलंकार ल्याळे आहेत, त्यालाच 
सच्छिप्य म्हणावयाचे. आणि तो वेदान्तशास्त्राचा खरा 
अधिकारी होतो. 

वरीळ छोकांतील'विरक्त' पदाचाहि स्पष्टाथे करणें इष्ट 
आहे. ज्याला इंद्रियवगे व देहसंग आवडत नाहींत, तो 
पुरुष विरक्त होय. त्याला देहाचा कंटाळा येण्याचे का- 
रण काय? तर हा देह नर व कत्सित असन त॑ अ- 
स्थींचं घर आहे, त्यांत मांस, मज्ञा, रु'धेर, पं, पंक, 
थोरथोर कृमि, मल, मत हीं परिपणे भरलेठीं आहेत 
ह्यांपकीं एकेक जर पुढें ठेविले तर त्याचा अत्यंत तिट- 
कारा येईल. मग ह्या संपूर्ण दुगेधींची खाणच जर अ- 
पल्या शरीरांत आहे, तर ती आपणास कंटाळवाणी कशी 
होणार नाहीं देहाच्या कंटाळ्याचे दसरे कारण तो ष- 
डविकारी आहे हे होय. हे षड्विकार म्हणजे ( १) अ- 
स्ति, ( २ ) जायते, (३ ) विवघेते, ( ४ ) विपरिणमत; 
( ५ )अपक्षीयते, आणे (६ ) विनश्यति हे होत. ह्या 
प्रत्येक विकाराचे दुःख वणेन करूं लागल्यास ते किती 
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तरी असून त्या दुःखाने मन कंटाळून जाईल यांत सं- 
शाय नाहीं. पहिला अस्ति विकार. मातेच्या क्रतुकालीं 
पित्याचा संयोग होऊन प्राणापान वायंच्या उसळीबरोबर 
ग्भकमलामर्ध्ये अणमात्र रेतरखलन होऊन मातेच्या 
विटाळरक्ताशीं पितरेत एकत्र झाल्यानेतर लिंगदेहामिश्रित 
स्थलदेह बनतो हे अस्ति विकाराचे लक्षण होय. गभेवा- 
सात असतां प्राण्यास आतेद:ख हाते व नरकवासाह 

नहि भयंकर अश्शा यातना तेथ भोगाव्या लागतात. तेथ 
त्याला कोणीहि सहाय नाहीं. तो तरुंग फारच कठिण 
आहि. ह्या विकारांतन सटन प्राणी अतिप्रयासाने योनि- 
द्वारा बाहेर येऊन मच्छांगत पडतो, आणि बाहेर पड- 
ल्याबरोबर सोहंकार विसरून ' कोह?!' अशी ओरड मो- 
ठ्याने करूं लागतो. त्या अवस्थंत कांहीं केल्या सख 
होत नाहीं, म्हणन त्या दः:खान व नालछेदनाचे पौडेन 
तो प्राणी चरफडत असतो. ह्या दसऱ्या विकाराला जा- 
यते ही संज्ञा आहे. तिसरा विकार बिवर्धते म्हणजे प्रा 

ण्याचा देह वाढीस लागतो तो. त्या अवस्थेंत चिरटोळीने 
दूध घालितात परतु तं पुरत नाहीं, म्हणून प्राणी तळ 

मळतो. मग त्याला स्तनाची गोडी लावितात. ह्या अव- 
स्थेत प्राणी मल्मूत्रांत अखंड लोळून त्याला दुर्गेधींत र- 
हाव लागतं. विपारिणमते ह्या चवथ्या विकाराचे लक्षण 
असे कीं, या अवस्थेत देहाचा विदोष परिणाम होतो व 
ल्यास चार प्रकारच्या स्थिति प्राप्त होतात. त्या अशा:- 

कोम रं पंचमाष्दान्ते पोगंडं दशामावधि ॥ 
केशोरमापेचदद्यात योवनं तु ततः परं ॥ १ 


“न्योगवास्विष्ठ 
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पांः्च वर्षांचे वय होई तांप्येत कमारावस्था;, दह! 
वर्षेपेयेत पोगंडावस्था, पंधरा वर्षेपयेत किशोरावस्था 
आणि तदनेतर यावनावस्था. ह्या चार अवस्थांत प्राण्याला 
विशेष परिणाम प्राप्त होतो, म्हणन या विकारास विप- 
रिणमते म्हणतात. आतां पांचवा विकार अपक्षीयते होय 
ह्या अवस्थेत प्राण्याला क्षत्पिपासेची पीडा फार होऊन 
लोभाची वणवण पराकाष्ठेची सटते. अंगाला सरकत्याप- 
डन केस शुभ्र होऊं लागतात. कोणीं म्हातारा म्हटले 
तर लज्जा उत्पन्न होते. वय विचारिलं तर चोरून प- 
ञ्ञासाचे चाळीसच सांगतो ! आत्मविचारांत मन निमझ 
होत नाही, आणि विषयवासना मात्र फार प्रबल होतात. 
तोंडाचे बोळके होते. शब्द स्पष्ट उमटत नाहीं, तरी 
विषयाची हांव रहात नाहीं. ह्या अवस्थेत स्त्रीपुत्रादि पा- 
रखीं होतात. हातपाय लले पडन देहसोंदये नष्ट होते 
रात्रभर खोकन खोकन पुरेवाट, व सवे कटंबीयांस कं- 
टाळा येऊन * म्हातारा ' एकदांचा मरत कां नाहीं! 
वांचला आहे कशाला ? असे तांडावर लोक म्हणतात 
एवढंच नव्हे, तर तो मरावा म्हणन नवस सद्धा कारि- 
तात ! ! अशी ददेशा झाली म्हणजे देवा काठरे गेलास < 
मला मत्य कां आणीत नाहींस ? असं आपल्यापाशींच 
तो प्राणी बडबडन राहतो. इतके झाले तरी पण स्त्रीपु- 
त्रादिकांचा मोह सटत नाहीं. नात, सना, गरेढोरं हवींच 
असतात. हाच तो अपक्षीयते विकार होय 

आतां विनश्यति हा जो सहावा विकार, त्याबद्दल 
लिहावयाचं, विनश्‍यति म्हणजे मरणप्राप्ति. ते मरण के- 
वळ दुःखाचा डोंगरच. आहे. प्राणी आपलें आपले म्ह- 
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णन जितकं मानीत असतो, त्या सर्वांचा त्याला अखे 
रचा त्याग करून जाव लागते, व शेवटीं चंद्री फिरते 
लोक शेजारीं येऊन बसतात, त्यांच्या तोंडाकडे तो प- 
हातो व बोलण्यासाठी म्हणन तोंड उघडितो परंत शब्द 
उमटत नाहीं. त्यामळे प्राण्याला पराकाष्ठेच्या यातना 
होतात ! ह्याप्रमाणे पड्विकारांचे दःख आहे. हं दःख 
अंतःकरणांत नेहमीं वागाविणे हच खरं वराग्य होय; 
आणि असे वेराग्य ज्याच्याठायीं बाणतं, त्याचीच विष- 
यासक्ते सटन उदासवत्ति होते 
अशा प्रकारचा जो वैराग्ययक्त साच्छिप्य, तोच ज्ञा- 
नोपदेशास योग्य होय, त्याचीच भामेका तयार झाली 
असे म्हणवयाचं, आणि ज्ञानोपदेश केला असतां त्या- 
लाच ययाथ फलप्राप्ति होते. उघडच आहे कीं, जमीन 
गली न करतां त्यांत जर बीजारोपण केलं, किंवा 
योग्यकालीं जर तं पेरलं नाहीं, तर त्यापासन कोटि प्र- 
यत्नांनींहि फठ होत नाहीं. तसाच प्रकार ज्ञानोपदेशा- 
चाहे आहे. गरुमखांतन निघणार शाब्दिकज्ञानरूपी ज॑ 
बीज; ते वेराग्यव श्रद्धा या कसणकीने बनविलेल्या स- 
च्छिष्यरूपी सत्सेत्रांत जर पेरिलं, तरच त्यापासन अ- 
पॉरोमेत फले प्राप्त होतील. परंतु तंच उत्कृष्ट बीज ख- 
डकाळ जमिनींत पेरिळे, तर फळ न येतां बीज सद्धा 
वायां जाईल. ह्यावरून मथिताथे हाच घ्यावयाचा कीं 
असाच्छिष्याला जे ज्ञान दिले त॑ ज्ञानच नव्हे. सच्छिष्य- 
रूपी वक्ष जरी बनला आणि त्याला शाखत्रजलाने सिं 
चित केला, तथापि वेराग्यक्रतूच्या बहारानें तो वक्ष जर 
डवरऴा नाहीं, तर त्याला बोधरूप फल कधींहि येणार 
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नाहीं. वेराग्यवंत जो सच्छिष्य आहे, त्यालाच ज्ञानोप- 
देश केला तर तो ठसन त्याचा फलिताथ होतो. हं वे 
राग्य अखंड असलें पारहजे. दःखकालीं सर्वालाच वेराग्य 
होते, परंत सुखाचे दिवस आले, म्हणजे मनष्य लागळा- 
च॒ विषयासक्त होतो. असले धरसोर्डीचे वराग्य उपयो 
गी नाही. ज्या वराग्याला कोणत्याहि अवस्थेंत भंग होत 
नाहीं, आणि ज॑ घालविले तरी न जातां पाठीस लागते, 
तंच अखंड वराग्य होय. पतित्नता स्त्री ज्याप्रमाणे पर- 
रुपाचे ठायीं सवदा विमख असते, त्याप्रमाणेंच अखंड- 
वेराग्ययक्त शिष्य विषयाविमख होतो. उघडच आहे कीं, 
विषाने रांधिलेलीं षडसान्ने जेवणारा जेवील कसा : पायां 
पडन तं अन्न ग्रहण करण्यासाठीं कोणी प्राथेना करूं 
लागला, तरी ते अन्न तो दर लोटनच देइल. तद्वत्‌ सवे 
विषयोपभोगाचा पॉरेणाम द:खमय आहे, हे समजन शि- 
ष्याच्या मनाला त्याविषयी चिळस उत्पन्न होते. असो 
शिष्याला शास्त्रव्युत्पात्त झाली व गुरूपदेश झाला,तथापे 
ज्प्ेस्तु कारणं शुद्धा शिष्यप्रज्ञव केवला ॥ 
-ऱयोगवास्तष्ठ 
ह्या वचनाप्रमाणे शिष्यास खरा बोध होण्यास त्या- 
ची शुद्धबद्धि असणं अवश्‍य आहे. ज्या पुरुषाची वे 
दान्तदृष्ट्या शुद्धमति झाली आहे, त्याला तुम्ही व्यव- 
हारमागोकडे कितीहि ओढा; तो उदासच रहावयाचा, 
आणि सप्च्छास्त्रश्रवणाचा वगेरे जो जो प्रसंग येईल तो 
तो प्रसंग कधींहि तो टळे देणार नाहीं. ही सत्कमेबाद्धे 
पूवेसंस्कारामुळेंच उत्पन्न होते, आणि ह्या सदूबुद्धीला 
मनष्य आपला आपणच कारण होतो, हे-- 
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आत्मेव ह्यात्मनो बंधुरात्मेव रिपुरात्मनः: ॥ 
बंधुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मेवात्मना जितः | १ 


ह्या सामान्य गीतावाक्यावरून स्पष्टच आहे. जो आ- 
पला आत्मा आपणच मिंकितो, त्याचा आत्मा त्याचा 
बंध होतो, आणि ज्याच्याने आपला आत्मा भिंकला जा- 
त नाहीं, त्याचा आत्मा त्याचाच शात्र होतो. ह्यारीतीने 
शिष्याची शद्धमति झाली म्हणजे त्याला साधनचतृष्टय- 
संपत्ति आपोआप प्राप्त होऊन गरुबोधाने त्याला आत्म- 
साक्षात्कार तत्काळ होतो. ह्यावर सहजच अशी आशॉ- 
का उत्पन्न होते की, जर शास्त्रव्यतात्तीच्या अतरंग सा- 
धनाने बोध होतो व सदगरुदशेनाने स्वस्वरूप प्राप्त हो- 
तं, तर आत्मप्राप्तीस शिप्याची केवळ शाद्भबाद्धि पाहिजे 
हे म्हणण कसे? बाह्यसाधनांशिवाय आत्मा अगदींच 
अप्रकाशित आहे कीं काय? ह्या शकेचं समाधान असं 
आहे कीं;-आत्मा स्वयंप्रकाश आहे ही गोष्ट निर्विवाद 
आहे, तथापि शद्धवद्धि अवशय पाहिज. उदाहरणानं ही 
गाष्ट आपण व्यक्त करू. आवाजाच्या दारूचा असिस्प- 
शाने बार उडतो, परंतु ती दारू जर तीक्ष्ण नसेल तर 
काय उपयोग होणार? हे जसं, तसेच शाद्भबाद्धि व ग- 
रुवाक्य यांचे आहे. दारूच्या ठिकाणीं शाद्धवाद्वे सम- 
जावयाची, आणि अभीच्या ठिकाणीं गरुवाक्य सम- 
जावयाचे. बुद्धि जर शद्ध नसेळ, तर तेथे गरुवाक्य का- 
य करणार ? शिष्यप्रज्ञा शुद्ध नसेल, तर अज्ञानाचा व 
संशयाचा नाश होणार नाहीं. शुद्धवद्धीने क्षणाधीत आ- 
त्मस्वरूपाची प्राप्ति होते 

ह्या आत्मज्ञांनाचे सामथ्ये फारच थोर असून ते ए- 
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कवार प्राप्त झालं असतां अभंग होतं, म्हणजे त॑ कधीं 
नाश पावत नाहीं. तशी स्थिति इतर शास्त्रांची नाहीं. 
सव बहिःकला म्हणजे अनात्मविद्या अनभ्यासान नष्ट 
होतात. परंत ही आत्मविद्या प्राप्त झाल्यावर ती दिवसें- 
दिवस अभिवृद्धिच पावते, हं 
सवा बहिःकला जेतोरनभ्यासेन नश्याति ॥ 
इयं ज्ञानकला राम सकृज्ञाताभिवतते । १ 
--योगबासिष्ठ 
ह्या वचनावरून स्पष्ट होतं. वेदशास्त्र, स्तोत्रे इत्यादिकांचा 
पुष्कळ अभ्यास केला, आणि त्यांचा जर अभ्यास सुटला, 
तर त्या सर्वावर पाणी पडते. तसं आत्माव्दयिचे नाहीं 
आत्मा स्वयंप्रकाश जरी आहे, तर्थापे सदूरुवचना- 
शिवाय त्याचा प्रकाश होत नाहीं. दहा प्रवासी नढी उत- 
रून पेलतारा गेल्यावर सवजण आले कवा नाहा हं पा- 
हण्यासाठीं मोज लागले. मोजणार आपणास सोडन बाकी 
चे नऊ मोजी आणि दहाढ्पाचा कांहीं थांग लागेना म्ह- 
णन तो प्रवाहांत गेला ह्या समजतीन प्रत्येक प्रवासी का- 
ळजी करू लागला. इतक्यांत अवाचेत तेथे एक पांथस्थ 
आला. त्याला हें समजतांच त्याने सवीला उभे करून न- 
ऊ असामी मोजन दाखविळे आणि * दरामस्त्वमसे 
म्हणजे दहावा तंच आहेस, असं प्रत्येकाच्या प्रत्ययास 
आणन दिले. जो तो आपणास मोजण्यास चकतो अशी 
त्यांची त्यान समजत घालन दिली तेव्हां त्यांचें अज्ञान 
व काळजी जाऊन ते पुढील रस्त्यास लागले. ह्या गोष्टीप्र- 
माणेच आत्मज्ञानाची स्थिति आहे. गुरुक्पेशिवाय आत्म- 
ज्ञानाची खणगांठ पटत नाहीं, प्रत्येक मनुष्य * सो5हं ! 
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ही भावना विसरून जाऊन शोकानिमझ़ होतो. तो शोक 
अज्ञानामळच होत असतो. त अज्ञान टर झाले म्हणजे आ- 
पली आपल्याशी भेट होते. ह्याला पुष्कळ व्यावहारिक उ 

दाहरणं आहेत. आपले गळ्यांत नथ असतां भ्रम होऊन 
ती सांडली असं समजून बायका घाबऱ्या होऊन शोधू ला- 
गतात, किंवा लेवणी कानावर असन देखील कारकन लो- 
क ती भ्रमाने दसरीकडे शोध लागतात. परंत मग ती 
सांपडली म्हणजे त्यांला परमानंद होतो. ह्याप्रमाणच 
अज्ञानभ्रम नाहींसा झाला म्हणजे स्स्वरूपप्राप्ते होते. 


हे वेराग्य प्रकरण म्हणजे वेदिकधमेतत्त्वाचा पायाच 
होय. ह्यासंबंधानं केलेल्या निरूपणाचा तात्पयांथे हाच 
आहे कीं, आत्मज्ञान होण्यास पणेवराग्याशिवाय दसरे 
साधन नाहीं. वराग्याशिवाय इंद्रेये अंतमख होत नाहींत, 
विवेकज्ञान उपजत नाहीं, व॒इेश्वरविषयकभक्तिहि उ- 
त्पक्न होत नाहीं. खरं वेराग्य झाले म्हणजे शांतिसुखादि 
सवे प्राप्त होतात. अन्य कोणत्याहि साधनांनी स्वस्वरू- 
पप्राप्ति होत नाहीं. 
न कर्मणा न प्रजया धनेन । त्यागेनकेन अमृतत्वमानशुः । 
-'नारायणोपानिषदू 


अमतत्व म्हणजे मोक्ष, याची प्राप्ती कर्मे करून कि- 
वा पुत्रलाभ झाल्याने किंवा धनसंपन्नतेने होत नाहीं, तर 
केवळ विषयत्यागानंच मोक्षप्राप्ति होते, हा वेदान्तशास्त्रा 
चा सिद्धाऱ्त होय. पुत्रलाभाने फार तर स्वगेप्राप्ते हो- 
इल; मोक्ष मिळणार नाहीं. कारण तो अज्ञानानिवृत्तीशि- 
वाय सर्वथा अप्राप्त होय. ज्ञानोत्पत्तीचा मरूय मागे त्या- 
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ग, आणि त्राह्मप्राप्तीचा उपाय वराम्य हा एकच होय 
परमाथंप्राप्ति म्हणने दारची भाजी नव्हे. तो मार्ग फारच 
बिकट आहे. वर सांगितलेले पूर्वे सुकृत, चित्तशद्धि इ- 
त्यादि अनेक संस्कार त्याला लागतात 

भुनिक कालीं उदयास आलेल्या धर्मपंथाकडे आ- 
पण पाहिल, तर धमाची केवळ थट्टा होऊन गेली आहे 
असते आढळते. जो तो एकदम $श्वरप्राप्तीची अपेक्षा क- 
रितो. घरांतून उठन मंदिरांत, मशिदींत, अग्यारींत,कि - 
वा चचेमर्ध्ये जाऊन बसले म्हणजे भाक्ते, ज्ञान, वैराग्य 
ह्या सव परमाथासाधनांचा ठेवा हातीं आला, असे ज्या- 
ला त्याला वाटं लागते. आणि वेदप्रतिपाययमार्ग म्हणजे 
उगाच कांहीं तरी थोतांड माजावेळेळें आहे असं आधु 
निक विद्वान्‌ लोक म्हणतात, परंत ही चकी आहे. आ- 
योच्या शास्त्रांप्रमाण पाहतां असें आढळते कीं, मनष्या- 
ला विषयांचा आणि शरीराचा जसजसा तिटकारा येत 
जाता, तसतसे त्याला आत्मप्रास्तीचे खरे मार्ग दिस ला- 
गतात. शरीराचे सोस जितके जितके वाढवावे, तितके 
तितके ते आत्मज्ञानास विघातक होतात. शरीर आणि 
आत्मा यांचे धमे परस्परविरुद्ध आहेत. पेटो ह्या प्रा- 
चीन ग्रीक तत्त्ववेत्त्यानं असं स्पष्ट म्हटलं आहे कीं, ““आत्मा 
हा सवेदा शरीरांतन बाहेर पडण्याचा प्रयत्न करीत असतो 
कारण त्याला शरीर हं तरुंगाप्रमाणे वाटते. शरीराची 
पुष्टि करणं व त्याचा हब्यास वाढविणे ह्यांनी त्या तरु 
गांतील बंधन मात्र अधिक घट्ट होतात. / हे पेटोच त- 
त्व आयेधमेशासत्रास अनसरूनच आहे. शरीराची प्रति- 
छा चाळ यावयाची नाहीं. शीतोष्णादि दुंद्वांचा मारा 
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सहन करावयाचा, आणि तपश्चयो करून आत्म्याची पुष्टि 
करावयाची ! तो पुष्ट होत गेला म्हणजे त्याची स्वप्रकाश- 
ता आपाप नजरेस येते. इतक्या सवे गोष्टी होण्यास व- 
राग्य हाच पाया आहे आणि म्हणनच वेराग्याला योग- 
वासिष्ठांत आदिस्थान दिळेलें आहे. आधुनिक धमेपॅ- 
थांचा उदेव करणाऱया मंडळीने मुक्ति सवंग करून सो- 
डिली आहे. रेलळवेचं टिकीट काढिले म्हणजे ती जशी एक 
ठिकाणाहून दुसऱ्या ठिकाणीं अचक नेऊन पोहाचविते, 
त्याप्रमाणें धमातरसंस्काराच्या वेळचा जळसिंचनविधि 
झाला म्हणजे मक्तींचा ठेवा हातीं येतो, असं रस्त्यावर 
भजन करणारी मंडळी सांगते, परंत ती केवळ बकवा 
होय. माक्ति अशी वाटेवर लागळेळी नाही. तिचा लाभ 
व्हावयाचा म्हणजे आरयेधमेतत्त्वाप्रमाण विषयत्याग करून 
देहमाया नष्ट होणं व सखट:खादि द्वे्ठे सहन करण्याची 
ठाक्ति अंगी येणे इत्यादि अनेक दिव्य करावी लागतात. 
तीं सहन केल्याशिवाय मुक्तीची अपेक्षा करणं व्यथे होय. 


प्रकरण सातवे 


क... हि... अव 
जगन्मिथ्यात्व 
रज्जुज्ञानेन सपेत्व चित्वसपंस्य नइ्यति ॥। 
यथा तथेव संसार: स्थित एवोपश्याम्याते ॥ १ 
--योगवासिष्ठ' 
वेराग्यनिरूपणानंतर जगन्मिथ्यात्व ह्या प्रकरणाचा 


क 
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विचार योगवासिष्ठांत केलेला आहे. वेराग्य आणि जग- 
न्मिथ्यात्व यांचा अति निकट सेअधर आहे. जग असत्य 
आहे अशी एकदां खात्री झाली, म्हणजे वराग्य दृढ 
होते. वैराग्याशिवाय ज्ञानोत्पत्ति होत नाहीं आणि त्या 
आत्मज्ञानाशिवाय मनष्याचे जिणे अगदीं व्यथ होय. 
चांडालटगृहीं भिक्षा मागन उदरानेवोह करणं देखील उ- 
त्तम; परंत आत्मज्ञान नसल्यामळे प्राप्त होणाऱ्या मो- 
ख्योत राहणे अतिनीचतेचे आहे असे श्रेष्ठांनीं मानिले 
आहे. हें जग मिथ्या आहे हा सिद्धांत मनामध्ये पूर्ण- 
पणे ठसणे फार बिकट आहे, कारण ह्या विषयाचे वि- 
वेचन करूं लागले म्हणजे त्यांत अनेक शास्त्रांचा व द- 
शेनांचा संबध येतो, व तितक्‍यांची माहिती झाली पा- 
हिजे. कोणत्याहि एका शास्त्राच्या प्रमेयांची माहिती क- 
रून घेणे सोपे आहे, परंत ज्या विषयांत अनेक शास्त्रां- 
च्या तत्त्वांची गरज लागते, तो विषय अथात्‌ सामान्य 
मनष्याच्या आटोक्‍्याच्या बाहेर असतो. हा वेदान्त- 
विषय तर फारच गढ आहे. त्याचे विवेचन करण्यास 
प्राचीन न्याय, मीमांसा इत्यादि दशेनांत जे प्रा याक्ति- 
[द सांगितले आहेत ते यक्तिवाद समजन घेण अगदीं 
अवश्य आहे. प्रसिद्ध लॉडे बेकनच्या *3-१0एवाा ल्याला 
० 1,851 7” ( विद्येचा उत्कषे ) ह्या लोकमान्य 
ग्रेथाचे पारिशालिन ज्यांनीं केळ आहे, त्यांस अशा प्रका- 
च्या विषयाची माहिती असेलच. 

ह्या जगताच्या म्हणजे प्रपंचाच्या उत्पत्तीस आणि 
संहारास केवळ आपलं मन कारण होय, हा वेदान्तशा- 
स्राचा सिद्धान्त आहे. मनाची शांति झाली असतां सं- 


१९० आत्मविद्या [ प्रकरण 


सारभ्रम नष्ट होतो व मनाचा उदय झाला असतां जग- 
ताचा उदय होतो. याला उत्कृष्ट तकृष्ट दृष्टान्त हा आहे कीं 
आपण बिछान्यावर निद्रिस्त अस्ता, तेथन हालत नाहीं 
किंवा कोणत्याहि अवयवांनीं कोणताहि व्यापार करीत 
नाहीं; तथापि मनाच्या चांचल्यामळं नाना तऱ्हेचे पदाथ 
स्वझांत दृष्टीस पडतात. डोळे झांकले तरीहि हत्ती, घोडे 
नजरेस पडतात व हस्तपादादि स्तब्ध असतां स्वझ- 
सृष्टींत आपण हवे तिकडे जातों येतो, व देणं घेणे करि- 
तो; परंतु जागे होतांच तं सवे नष्ट होते. तद्वत्‌ ह्या 
संसाराची स्थिति आहे 
चित्तोन्मेषनिमेषाभ्यां संसारस्योदयक्षयो ॥ 
व[सनाप्राणसराधाद|र्नमष मन: कुरु ॥। १ 
--योगवासेष्ठ 

मनाचा उदय आणि मनाचा अस्त इहींकरून संसा- 
राचा उद्य आणि अस्त होतात, ह्यास्तव वासना आणि 
प्राण ह्यांचे आक्षण करून मनाचा अस्त करण्याविषयी 
प्रत्येकाने अवश्य यत्न करावा. मन प्रपंचाविषयीं जितकं 
जितके उन्मुख होईेळ, तितका तितका संसाराचा उद॒य 
होतो, आणि स्वस्वरूपाचं विस्मरण होत जाते. तसेच, मन 
प्रपंचाविषयीं जसजसं विन्मख होत जाईल, तसतसा प्रपंच 
मिथ्या वाटन स्वस्वरूपाची ओळख होईल. तेव्हां ही म- 
नाची अनिमेषता प्राप्त होण्यास प्राण आणि वासना यां- 
चा संरोध करणं हाच मख्य उपाय श्री वसिष्ठानीं सां- 
गितला आहे. प्राण आणि वासना यांच्या संयोगाने मन 
सेरावेरा धांव लागते. म्हणन प्राण निश्चळ झाळा पाहिजे 
तसे झां म्हणजे संकल्पजाळ नाहीसे होते. प्राण आंव- 


